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S E S L E N i § (HUTBE) 


Hamd ve minuet San a '(hr Ya Rabb ! 

Ey Yiice Rabb! Sen, §u goriiniirdeki ayriligi icteki kavu§maya ulas- 
tirmasa idin, ben beni gomiez, seni sezniezdim. Anlayanlarla bir halli 
olmak, anlamayanlara da yol gosterniek islcmezdim. Sen, bana, vicdan 
dedikleri bir buius, viieud dedikleri bir bulunus bagisladm. Ben, bu bu- 
lus ilc, kcndimi kendimde bulnyor, bulunusuma criyorum. Bu sayede, 
baska varbklara variyor, vicdanlanm kcndime katjyorum, 

Vicdan, her an a<jikca goruneu, besbelli bir ilk olay, viieud Ise bu 
ayuaya aksetmis baska bir olay. Vicdan, vucudu, kendinden once gelcn 
zarari bir sart buluyor. Bu suretlc, viieud, viedanm ilifdgi olan ilk §cy 
oluyor. Viieud olmasa vicdan olamayaeak, vicdan olmasa viieud acikca 
gbriincmcyecek. Kisinin viedam ile viicudunu.ii birle§niesinde senin mi- 
salin, yani vekilin olan nefis, alernin viedam ile vucudunun birle§me 
baslangicmda da sen kendin belinnekte, 

Ey Rabb! Sen bizi boyle, bir taraftan vicdan, bir taraftan viieud 
admda iki olaylar zinciri icindc yiizdiiruyorsun. icinule. djsunda, her 
an hirer hal noktasi olarak ucu§up duran olay panltilanni firlatiyor, 
birbhierine baglayip, taneler, diziler, ciiziiler, kiiller, hcy’etler, toplum- 
lai*, milletler, devletler, hasili alemler gosteriyorsun. 

Ey ezeli hikmet sahibi! §u, cisimlere aid olaylardan cekim, manevi 
olaylarda da rah denilen iki kavusma baslangici olmasa idi, bu yildizlar 
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ve bu dtizenden olusanlar nasil bulunacakti? Fibirler ve akillar nasil 
tutunacakti? Atom tasavvurunun giktifi o olaylar noktalanndan, raa- 
tematigin adetleri ve bovutlari, fizigin mekanik biiyiib eserleri, khnya- 
nrn atom unsurlari, hayatm uzvi hiicreleri. labiat tarihinin nebatlan, 
hayvanlan ve cansizlan, tabiatm cisimleri, astronominin yildizlari, yil- 
dizlarin duzenli alemi nasil dcrlcnir toplamr, toparlamp da zaman iein- 
de nasil siimklenirdi? 

Ey varligi icin ba§kasma muhtae olmayan oroeksiz yaratici : Sen 
hadiselerin tozu dumana katmasmdan, bize. o iki ulasma ba§langici at- 
tinda, iki alem verdin ve veriyorsun. Cekimin kavrammda madde plan- 
Ian, ruhun kavrammda da mana olanlan ucuruyorsun. Fennin kabul 
ettigi Esir bulusu lie tabiatm sonunu hallettik sananlar lie kadar ya- 
niliyoriar. Diisiinmuyorlar ki eger Esir, tek basin a uzay gibi, biiisik 
bir birim ise, onun bir kisim nasil harekete gclebilir? 0 akan deniz 
nasil dalgalanabilir? Yok Esir miistakil parcalara boHinmii§ ise, her 
parcanm oburiinden ayut edilmesi bir ayrihnaya baglidir. O halde, bir 
kiiciik parcanm harebetini otekine geciren vasita nedir? Bir yerden 
baska yere gegmek icin baslangica liizum kalmadan bir kiiciik parca- 
nra hareketini diger parcaya sigratmak miimkun ise, i§igm gegmesi igitt 
Esir faraziyesine nc hacet vardi? Haydi gekime bir cevbcr niteligi ya- 
ki§tirarak madde olanlan birbirine bitistirelini. Buha da bir cevbcr 
niteligi yakistirarak mana olanlan birbirine. ulastiralim. Fakat, bu 
iki kavusma ba$lang?ci, birbirlerine karsi, her baknndan, ayn kalabilir- 
ler mi? Oyle olsa idi benim onlardan ne haberim olurdu? Ruhlar ile 
cisimler arasmda ue munasebet bulunurdu? Nefis ilc beden birbirlerile 
nasil igli ch§Ii olabilirlerdi? Halbuki ben, ruhlarda cisimleri goriiyorum, 
§u anda, zihnimde, memleketimin cisme daiv biitiin hatiralan y assy or. 
Sonra, cislmlerde de rulilan goriiyorum. MeseJa, xihin cabsnialanmm 
§u sniirh beden ig.indc kaynasjtignn duyuyorum. Bu suretle, ruh ilc 
bedenin, birlesmc derecesinde bir baglanli ile, (Ben) dedigim nefsimde 
karar kddiklanm anliyorum, Cisim ile ruhun bu bulusmasi ohnasa idi 
Ben §u kalemi ve hatta o kalemi tutan bu elimi nasi! bulur, nasil ta- 
mrdnn? Elimde kalemi nasil oynatirdim? Giinahlarmnn karalan gibi 
§u bara satirlan nasil dokerdim? Demek ki, alem pergeiinin kutuplan 
yerindeki o iki kavusma ba§Iangici arasmda, daha nhihim ve daha bti- 
yiik bir kavusma baglangici var, Var ki : ruh ile beden birlegebiliyor- 
lar. Ruh ile bedenin bn kavusma baslangicmdan ben kendimi buluyo- 
rum, (Ben) diyebiliyonim. Rulianiligi ve cismaniligi toplavabiliyorum. 
Bu iki suretin aksettigi bu aynaya (Nefsim) diyorum. (Kendim) dedi- 
gim bu birlik ba§langicinda ikileme, iicleme yikiliyor. Ortak ko§ma, tek 
varligm kabuliine doniisiiyor. Artik (Men arefe nefsehu fakad arefe 
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rabbehu = Nefsini bilen rabbini bilir) in ne deniek oldugunu bu goime 
ile anliyorum. Bundan sonra. biitiin ruh suretlerini bir tarafa, cisim 
suretlerini dc bir tarafa diziyorum. Ezell ere (ba§i olmayanlara) , laye- 
zallcre (sonu olmayanlara) ko§uyorum. Nefsini gibi nice nice ncfisler 
bulunduguuu goriiyorum. Aralanndaki miinasebetleri ve kavusmayi 
duyuvorum. Gorugiip konusuyorum. Kendimdekini onlarda, onlardakb 
ni kendimde tekrar buluyorum. Kendi birliginii, sab id oldugum vie- 
dan ile, onlardaki birligi de kiyas viedam ile anliyorum. Arammlaki 
birligi yine viedaninida idrak ediyorum. Kiyas eden ile edilenin, giiren 
ile goriilenin, viedan ile viicudun birlcstigi bu iic nokta, artik olaylann 
Sidre-i Miinteliasi, viicudun (istiva) noktasidir. (Errahmanii ale-l’ars-i’- 
steva) bunun belirdigi takta asilnns bir lediin kitabesi. Bu nisancyi go- 
riiyorum. Tekliginin ar§ma geldigimi anliyorum. (Eshedu en lailahe il- 
lallahu vahdehu la§erike lehu) deyip bu Teklik dershanesinc giriyorum. 

Ya Kabb! Bu gordiigum Sen misin? Yoksa, kullun nefsi alemin 
nefsi, en biiyiik insan, kamil insan denilen vekilin, Halifen midir? Ben 
buraya olaylar icinde geldim. Hem nefsimlc degil rubumla geldim. Ru- 
humla kavustugum ve (Ben) diyemedigim bir birlik ba§langtcina var- 
dim. Nefsimden gcctini, biitiin nefislcrden de gee i ini. Fakat, bu geg% 
az Qok sonu olanlar icinde bir gecis. (Ben) diyeiniyorum. Lakin yine bir 
Ben golgcsi icindeyim. Demek Id, birlige vanrken, viedan ve viicudun 
mutlak degerlcrile birliklerine degil, heniiz viedan mahiyetindc olan 
izafi birliklerine vardini. Bu bakimdan, heniiz sana degil, Bir olugunun 
arsma geldim. Gerci, olay-lardan dogrudan dogruya sana atlamak yol- 
larin en kisasidu*. Bir alemin nefsi, bir olaylar cevheri lasavvuru edin- 
mek seni buimaktan daha kolay olmamakla beraber, viedan merhalc- 
leiinc bir merhale daha have ctrnek demektir. Onun igin, bunu biraki- 
vemiek ve olaylann viicudun u senin viicudundan ibaret gormek, sana 
yaklasma askina daha elverisli goriiniir. Halbuki, olaylann bahsi gc- 
gen basiangiglarda goriinen izafi yokolmamalarim silmeden, viicudunu 
olaylann viicudunun iistiinde gormek, seni, yalniz viedamn ilgilcndigi 
.sey olan ve viedamn hizasmda bulunan, meydana getirilmis viicud gibi, 
valniz ve bizatihi bir viicud degil, viedan ve viicudun mutlak birligim 
saglayan mutlak hak bilmek ve cevher olmaktan daha yiice bir kendi 
kendine ve kendiliginden varlik olarak tammak, melekut aieminde ge- 
zerken, daha biiyuk bir yiikseli§e nail olmaktn*. Uzak sefer gorgiiyu go- 
galtir. Bu cogalma ise mutlak kemaline bir mertebe daha yaklasma- 
dir. Evvelki yolda, Sen, apacik olarak, Mutlaksm. Her viicud senin ol- 
dugu icin, viedan seni, mutlak viicud ile a§ikar sekilde bulmus olur. 
Ikinci yolda hem asikarsm, hem nazarisin. Viedan seni, kendi payina 
apagik, viicudun payinda da nazari olarak bulur. Apagikligm ve naza- 
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riligin bir a rav a getirilmesi de, Tck olraana daha uygun goruniir. Go- 
runiirdeki ve icteki isml bu nianada anlamak evvelki manadan daha 
fazla akla gelir. 

Hasili : Seni ar§ta tanimak, arsm ustiinde tanimak meseiesinde, Ts 
tiva meselesi denilen bu karisik iman icinde, vicdan ile viicudu karig- 
tirip (Ene-3’ha,k = Hak Benim) diyenler olmus. (Ben) i vok etmedcn 
sana varanlar, viicud olarak degil, vicdan olarak vardiklannm farkma 
vamianufjlardir, Sana viicud olarak varanlar kendi viicudlanni yokel- 
mis bulunurlar. Ciinkii, viicudunim karsisinda diger viicudlar mabvol- 
mak lnecburiyetindedirlor. Go?, ile gcirnick bile vicdani bir bulusma de- 
mektir, Ccmalini gorenler (Ente Rabbi la-ilabe-illa ente, halakteni) di- 
yebilirler, Mansur Sana geldi isc (Ene-l’hak = Hak Benim) dedigi za- 
man degil, asihp, (Ben) den tamamile soyulup ciktigi zanian gelebilmis- 
fir. Taklid cdcnin tcvhidi (Lailahe illallah) arif olamn tevliidi (Lailahe 
ilJa, ente) dir. (Lailahe iM ene) ancak sen in tevhidindir. 

Ey Rablerin Rabbi ve ey Hakkm ve Dogrunun niercii! Seni arayan- 
lann §ogu, ya kdr bir labial, veya kdhne bir kuvvet sandilar. Yapar, 
yikar. anlayip anlalamaz dediler. Bunlar, hitabma nail olan peygam- 
berlerindeki sirnni idrakten aciz kalddar. Sana yalvaranlari gaflet icin- 
de, soylediklerintle me§gul olanlan cahil farzettiler. Bilmcdiler ki senin 
soziin olinasa idi insan sozii olmaz idi. Sen anlatmasa idin, Adern (A.S.) 
isimleri bilcniczdi Anlallm, buyurdun, buyurduklarini duyurdun. On- 
Iar da, hize dnyurmak, ay gbnulleriniizi doyurmak icin. dik kafali inad- 
cilarla ugrastilar. Ncinriulfarla, Firavunlarla bogustular. Elm Cehiller- 
le dogii§luler. fnsanlara sag bir vicdan, vicdanlara noksansiz bir hurri- 
yel, nuru dogdu ise, bunlarla, sonradan bunlann yerini alanlarla dogdu. 

Ey ululuk guzelligi! Seni seven ler sevisir, sevmevenler dbgii§ur. 
Peygamberler seni sevdiler, diismanlan kardes ya pillar, bakki. hukuku 
iamllilar, milletlcr meydana gelirdiler. 11 mi ve vcliligi miras birakti- 
lar. Kelamm olmasa idi onlar olmazdi. Onlar olmasa idi. jusanlik, fazi- 
letli toplumculuk rubunu duvmazdi. Firavunlar. Nenirndlar. o niillcL 
lerin iizerindc, kahredici baskdar ve benc.il aldalmacalarla, zorba liiiku- 
meller kunnak isliyorlardi. Malki, kendilerine, lieykellerine, resimlerine 
laptirtmak sevdasmda idiler. Kardesleri birbirine diisman yapiyorlardi. 
Qunkii, insan rulmnun sonsuz temayullerini uq giinluk omriui igine 
sigdmnaga cahsiyorlardi. Basi ve sonu olinayamn goniillere aksi dc- 
mek olan simrsiz einellerin lecellilerini yelcri kadar kusalabilen ebedi- 
ligin, sonsuz genisligindcki keyi£ ilc yeti nmek ten liabersiz bulunuyorlar- 
di. O simrsiz eniel, o is zorlamasi, akillara uyusukluk, kalplere sikmti 
veriyordu. Sevgiyi diipnanhga, a ski ihlirasa, iradeyi enlrikaya, hurri- 



yeti esinigc ceviriyordu, Hak meclisinde yer bulamavan fan! goniilleri, 
ihtiras heykclleri iginde ycriesmek icin, sehvetlcr aleminde bogus turu- 
yordu, 

Ey kitap indiren! ve cv bulutlan yiiriiten! Halis sale vat un vc tool 
selamnu o biiyiik peygamberlere ve bilhassa son peygamber ve teiniz 
kullannm efendisi olaii (MUHAMMED MUSTAFA) (Sallallahii aleyhi 
ve sellera) cfendimiz hazretierine hcdiye evlc ki birligine sehadeti (Ve 
esheclii enne Muhammediin abdlihu ve resuiuhu) iman vesikasile tekid 
ederek, insanligi, canli ve cansiz putlarm esirlik boyitndurugundan kur- 
(armis, Firavunlanu, Kayzerlerin, kisralann zorbahk binalanni yika- 
rak, vicdanlara hiirriyct zevkini tattirnus ve bu zevkin, kar.31ij.kh lam 
bir uyu§madan dogan i'azilctJi bir toplumculuga ve bunun da, hakkm 
ortaksiz liakimiyetini temsil eden, listiin bir kulluga dayanabilecegini 
aulatnnstir. 

HAZRETi MUHAMMED'm luttugu inrsaledrn y ay dan laluUI nur- 
lan alip insanlik aleinme Him vc is olarak dagitan ve medeniyctin bak 
ve bakikatun teblig cylemis olan (MUHAMMED) Ashabmi, rahmetinin 
cennetilc meramlanna eristir. Devrin en siddetli toplum sarsintilanna 
ugrayan Miisltimanlann uyamglanm taniamla ve kalplerini, bir Tek 
oliigumm arsmdan, ycni yeni feyizlerle doldur Ya Rabbi! 

Allahiimme salli aii seyyidina Muhammedin ve ala alihi ve sahbihi 
ecmain. 

8. Haziran, 1923 


Elniahh Hamdi YAZIR 
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D I B A C E (ONSOZ) 


Ko§esine cekilmis bu aciz, Elmalili Hamtli, babasi Numan, babasi 
JVIehmed, babasi Bekir, babasi Hasan, babasi Bedrettin, mekteplerde ve 
medreselerde tahsil devrelerini tamamladiktan sonra, uzun sender 
nruhtelif islam ilimlerini ve bilhassa. onbe§ sene kadar (Fikih) okut- 
inakla me§gul oimus ve bu sirada Garbin hukuk esaslarmi tammak ve 
Islam §eriatmm insani ve ictimai kiymetile Garp hukukunun ilmi mu- 
kayesesine ve medeni mukabelesine dair bir fikir edinebilmek icin, 
Fransiz lisamndan da bir az bir §ey bellemis idim. Bu hukuk vadisinde 
dolasan aciz cali§malanm, Anayasa hukukundan Umumi felsefeye bir 
bakist.a bulunmak ihtiyacim gosterdi. Tahsil hayatmida, devamli o!a- 
rak uc dort seneyi i§gal eden Felselc ve Kelain ogreniminin semeresi 
olarak, felsefi bahis ve doktrinlerle gecen a§in§iigim, pek az bir lisan 
bilgisi ile, bu ihtiyacimi gidermege yardim etti. Fransiz kitaplan oku- 
dugum halde, ingilizlerin ilim tasnifleri mizacima uygun geldi. Man- 
t.iktan ba§ladim. Bu munasebetle (Daru-Fhilale) medreseleri namiie 
yapilan yeni tegkilatta (Suleymaniye) Medresesi Mantik Muderrisligile 
vazifelendiriidigiinderi, ingiliz feylezoflanndan (Alexandre Bain) nin 
(istintaci ve istikrai Mantik) adim alan ve (Stuart Mill) mantigindan 
sonra olan kitabim terceme edip okutarak Mantik ve diger fenler hak- 
kmdaki yeni fikirlerin islamdaki mantik ve ilim telakkileri ile miinase- 
betlerini arastmrken, felsefe tarihinin ehemmiyetl kendini gosterdi. Bu 
babta miiracaat ettigim eserler ieinde, Fransiz feylezoflanndan miite- 
vaffa (Paul Janet = Pol Jane) nin (Metalib ve Mezahib) adim ta§iyan 
«FeIsefe Tarihiw ni tarn manasi ile ilmi ve felsefi, ve e§siz toplu bir eser 
buldum. Zamammiza kadar gelen garp felsefe cereyanma tam bilgimizi 
bu eserin karsilayacagmi ve bunu okuyacak islam alimlerinin garp fi- 
kirlerini dagmik vasi talar ieinde aramaktan mtistagni kalacaklarmi an- 
Jadim. Felsefe tarihi hocalanndan bir hayli kimseve bunun tercemesi- 
ni tavsiye ve rica ettigim ve vaadlar aldigim halde, kirnse bu vaadim 
yerine getirmedi. Vaktaki; su bir iki sene zarfmda biitun resmi mesga- 
lelerden vareste ve buttin derslerimden ayri kaldim. Bu sirada, bu kb 
tabm (ilahiyat Felsefesi) kismmdan ba§layarak asagidan yukanya ter- 
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cemesine koyuldum. Evvela bunu, sonra (Metafizik) kismmi tamamla- 
maya muvaffak oldum. Bu iki kisim, bizirn en biiyiik felsefi ihtiyacimi- 
zi kavradigi igin, diger kisiralari beklemeden, nesredilmesini ve klasik 
kitaplarm yani; (Kiitubii Miinakkaha-i Mudevvene = Yazdims veciz 
kitaplar) in lisanimiza nakil ve tercemesinden pek ziyade bahsedilen §u 
zamanda, bunun bir ba§langic oluvermesini temenni etmekten kendi- 
mi alamadim. Senelerden beri devam eden ilmi cah§malan durdurul- 
mu§ ve o cah§malarm mliktesep bir vatan ucreti olan gegim imkanlan 
lcesilmi§ ve bu sebeple hususi hayati yeis verici bir hale gelmis bulunan 
bir kimsenin bu i§tigali, bir kiistahhk ve bu temennisi bir hayal sayil- 
rriak laznn gelirse de, ilme mlibtela olmanin boyle bir tecellisini mazur 
gormemek ve vazifenin yapilmasmda Hakkm nzasmdan ba§ka bir gaye 
giitmeyen mnztarip bir kalbe Hazreti (Musebbibiilesbab) in mutlak 
inayetinden umid kestirmek de dogru degildir. 

Filhakika, ilim dostu bazi fazil kimselerin, ilahi sevk ile, kitabm 
basilma masraflarmi iistlerine almalan bugiin bu eserin yaymlanmasj- 
na imkan verdi. thtimal ki; bu eser, aslinm kiymeti ve tercemesinin sa- 
deligi ve agikligi ile, gerek §eriye ve gerek Maarif Vekkletlerinin rag- 
betine nail olabilirdi. Fakat, bu ragbetin sonradan zuhuruna man! 
olmayan ve belki onu daha ziyade kolaylastiracak olan bu §ahsi tes?eb- 
biisteki fedakarlik, eserin nesrini cabuklastirmak bakimmdan, daha uy- 
gun gonildii. 

Eski bir fikih muderrisinin boyle garptan nakledilmif bir felsefe 
eserinin ne§rinde Hakkm nzasmi gozetmek iddiasi bir az garip gorii- 
ntir. Fakat, bugunkii hayat §artlan altmdaki yeni ihtivaclara gore, is- 
lama hizmet ile kendisini mukellef bilen ve ba§ka lisana asina olmayan 
Islam alimlerinin kendilerine yabanci bilgileri tamamlayacak, 1'ikir ca- 
h§malarmi agarak hedef tayinlerine vesile olacak boyle bir eserin mu- 
talaasmi kolaylastirmaktaki iyi niyet dikkat nazarma almirsa, bu ga- 
rabet zail olmak laznn gelir. 

Ahirete aid maksadlan diinya maksadlarile icra etmek Islam Se- 
riatinda ho§ goriilmezse de, diinya maksadlarmi fthiret maksadlan 
he tatbik etmek o nisbette hos gorultir. 

(Utltil ulfimelevveline velahirin) hadisi §erifinden anla§ilacagi lize- 
re, (Aleyhisselatii Vessehirn) Efendimiz, Evvelin ve Ahirinin ilimlerine 
mazhariyetle miimtaz idi. Onun varisi plan iimmetin cle bu mazhari- 
yette bulunmasi iktiza eder. Bu sayededir ki o timmet, diger iimmetler 
igin (Mabihilistishad = Oinek ahnacak) bir kemali haiz olabilir. ilmi 
servetleri tarn olan milletlerin oliisli de dirisi de, noksanlan olan mii- 
letlerin medeni mercileri olagelml§tir. 
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Islam Milleti (Vecealnakiim iimmeten vasatan litekunu §iihedae 
alennas) sirrma mazhar olmak icin (Ve yekunurresulii aleykiim sehi- 
den) geregince, Hazreti Resulullahi ornek ittihaz edebllmeli ve diger 
iimmetlerden istigna ile tam istiklale sahip olmalidir ki; yalmz Allahm 
dergahi oniinde riiku edebilsin. Halbuki, bugunku iimmet, gecmislerinin 
ilimlerini zayi etmekte bulundugu gibi, yeni ilimlerde de, her bakim- 
dan, noksan oldugu igin, islamm §evketinden hisse alamanns, garp mil- 
letlerine kar§i ilmi noksam ile onlar, Allah korusun, her bakimdan ben- 
zemek tehlikesile kar§i kar§iya gelmi§tir. 

Garp alerni, bizim din ve Kur’an ilimlerimize vanncaya kadar en 
muhim kitaplanmizi terceme ederek kendi malumatina zam ederken 
ve (Sarani) nin (Mizan-i Kiibra) sim bile o yolda mutalaa ile Islam 
usulunu tahrif edeeek neticeler cikarmaga gali§irken, biz niein onlann 
ilim ganimetlerinden mahrumiyet icinde kalalim ve niein, bu mahru- 
miyetten kurtulmak maksadile, mutemadiyen kendimizden cikip onlar 
gibi olmaga meyledelim? Kur’an-i terceme edip okuyan ve islama kar- 
si onunla da silahlanan Firenkler, Miisliiman olmuyorlarsa, onlann fel- 
sefelerini okuyup anlayacak ve kendilerine karsi bununla da silihla- 
nacak Miisliiman niein Firenk oluversin? Islam ehlinde goze carpmaga 
baslayan ve ho§ olmayan meyil, onlardaki sermayenin ilmi dehamizla 
i§letilmemis ve e§ kiymetlere olsun cevrilmemis olmasmdan ileri- gel- 
mektedir. Boyle olmasa, hakikatm aleyhimizde bulunmasmdan ileri 
gelse idi, durum korkunc olurdu. Halbuki; yakmda i§aret edecegim gi- 
bi, hakikatm biitiin esasi bizdedir. Bizim dini hakikatlanmiza tam bir 
mutabakat halinde yerlegtirUebilecek olan ilim ve fenler, onlarda dal- 
dirma suretile ve tam bir sapikhk iginde geli§ebilmi§tir. Ferdler, ekse- 
riya, 14 - 15 ya§larinda buluga ermege, gocukluk devrinden genglik dev- 
rine atlamaga ba§ladiklari gibi, galiba Milletler de 14 Iineii ve 15 inci 
tarih asirlarmda ba§ka bir uyam§a, ba§ka bir hayata gegi§ devresine 
giriyorlar. Avrupa uyamsi 14 iineii miladi asir iginde ba§lami§ idi. is- 
lamm hicri tarihinde, icinde bulundugumuz aym asirlarda da biiytik 
bir uyamsm ba§Iadigim goriiyoruz. Buglin bocalayip duran bu uyam§ 
eereyam, heniiz ruhi §uura erememis ve nefsi birligini toplayamamis 
oldugu igin, gayet tehlikeli bir devir. gecirmektedir. 

Allah korusun, igtimai vicdanmi kaybederse, uzun miiddet felakel 
dalgalari iginde kivranacak ve hig bir milletin cemiyet sulbuna gire- 
meyecektir. Cenab-i Hak’tan temenni ettigimiz gibi, igtimai vicdanmi 
kaybetmeden, bu uyam§ devrelerini takip edebilirse, aklma ve' giizelli- 
ge, ruh ve bedenine tam bir metanetle diizen verip, yakm bir istikbalin 
en biiyiik bir milleti olarak ortaya gilcacak, bugunku medeniyetin has- 
tahklanndan siynlmis sihhatli bir hayat ile biitiin milletlerin ornek 
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alacaklan bir seviyeye gelecektir. Her halde islamm 20 inci asri Avru- 
panm 20 inci asrindan pek gok mutekamil bir mertebede olacaktir, 

Bizi Avrupa iginde eritip kaynatmaga gah§mak bir dalalet ve fakat 
Avrupayi bizim igimizde eritip kaynatmaga calismak, bilakis, bir veci- 
be demek olacagmdan, bu maksada dayanan bu tercemcyi bir hayir 
eseri addetmekte tereddiit etmedim. 

Ana kitaplardan sayilan bu eserin hemen hemen benzeri yoktur. 
§imdiye kadar bu tarzda bir Felsefe Tarihi yazilmamistir. Paris Uni- 
versitesi Edebiyat Fakiiltesi azasmdan Felsefe Profesorii (Paul Janet) 
ile ayni faktilte konferans muallimi (Gabriel Seailles) in miisterek ga- 
li§rrralarile meydana gelen ve fakat (Paul Janet) nin felsefi ihatasma 
daha ziyade borciu bulunan asil eserin dibacesinde muellifler soyle di- 
yorlar : 

«Takip ettigimiz fikir gayet basittir. Fakat, buim faulmak 
ve icra mevkiine koymak gbriindugii kadar kolay olmadi, 
Qiinkii, bizden ewel kimse bu yola girmemis, Fransa, ingil- 
tere, italya, Alinanya’da, hasih big bir yerde, bu esas daire- 
sinde degii, buna benzer bir eser bile yazilmamistir. Doktrin- 
ler Tarihi daima felsefi meslckler tarihinde gizli bulundu- 
gundan, onlari bunlardan aynip gikainiak miihim calismaia* 
ra baglidir. Bu yapildigi takdirde de noksan kalmaktadir. 
(Mesela itiyacl veya lisan meseleierini ayri ayn takip eden bir 
tarih bulunamiyor) . Ne bulunursa bir takim asil bahislerle 
karisik olarak, ikinei derecede ve liiilasa edilmesi giic bir gok 
kayitlar ve vasiflar iginde dagilnn§ ve peri§an, tertipsiz ve bir- 
likten mahrum halde bulunuyor. Bu bakimdan biz, bu nok- 
san ve peri§an parcalan toplayip terkip ederelt bir kill mey- 
dana getivmekle faideli bir sey yapmis oldugumuza kaiiiz. Bu 
itibarla, isbu eser, sade bir tarihten, bir nakilden ibaret kal- 
mayip felsefi bahis ile Felsefe Tarihi arasinda imitavassit 
ilmi bir hassayi haizdir. Felsefe, bu yolda, tarihile, muhte- 
lif doktrinlere aynliyor ve gayet ilmi bir surette arz-i viicut 
ediyor. Her bahiste, f'ikri hareketler, biitiin cereyan silsilesile, 
goriiliiyor, zannedilenin aksine olarak, felsefe, bize kcndisini 
diger fenlerden farksiz bir halde gosteriyor. Her meselede, za- 
man sirasile yapilmi§ olan ilaveler goz oniinde bulunuyor. Bir 
takim ihtilaflar varsa da bunlar, felsefeyi yeni zeminler uze- 
rinde tabaka tabaka kesiksiz yukseltip gayet tophi noktalara 
ve pek yiiksek tasavvurlara gikarmaktadir, 

Burada soyle bir itimz ileri siiriilebilir : Bir bahis, bir na- 
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zariye, bagh bulundugu meslek itibarile, Mr mana ifade edc- 
billr. Ondan ayrildigx takdirde, uydurma ve manasiz bir sey 
kalxr, Her felsefe bir sanat eseriiii ihtiva etnxektedir ki par- 
calandigi zaman latifligini kaybeder. Evet, iuphesiz boyledir. 
Fakat, biz, o nazariyeleri ve halk suretlerini mesleklei’in umu* 
mi temellerine ve kiillx kaidelerine baglayip bizzat o nxeslek- 
leri de muhtelif gorii§ noktaiarmdan gosternxege cahsacagiz 
ki, bu suretle, meslekler, biriikleiini zayi etmeden, gelismelc* 
rini aritimus bulunacaktir. 

Daha ileri gidilerek sorulabilir ki : Felsefe de iarihi yapi- 
labiieeek degismez nazariyeler var midir? Aristo’dan Dekart’a, 
Dekart’tan Kant’a gelinceye kadar felsefi fikirde. vaki olan 
biiyiik iieriemeler, hep yeni bir yol bulmak ve e§ya hakkmda 
yenilik getiren bir goiiig kesieylemek ve gecniisteki nazariye- 
ler yerhie, o zamana kadar konulmamis yeni nazariyeler ika- 
mesine girismekten ibaret degil niidii*? Yeni bir felsefe, biigi 
ve viicud tiazailyesinin sekil defistivmesinden baska bir sey 
midir? Evet, meseleler ayni hudut i^ine konulnuis olarak kal- 
mis degildir. Her zaman, yeni bir meselenin zuhur etmesi ve 
o zamana kadar goriilmemis olan bu meselenin de eikis seklt 
ve zamanmm kaydedilmesi miimkiindiir. Ve soma, evvelce 
bilvesile bahsedilmis, ikinci derecede bir meselenin, yeni bir 
meslege oncelikle girdigi de vakidir, Fakat, her lie olursa ol> 
sun, bir takim aslx bahisler (matlaplar) vardir ki; bunlar ru- 
lia, bizzat esyanin tabiatmdan akseder ve xneslekten mesleg;e 
degisip durur. (Mesela bazan -Nefs-i alim- ve bazan da -Vi- 
fak-i mukadder, namini alii*). Bir de, gerek nazariyeler ve ge- 
rek bunlann halli i$in tatbik olunan faraziyeler hudutsuz de- 
gildir. Ruhun tabiatx bunlan smirlandmr ve, devirden devire 
tekrarlanarak ortaya ltonulmak suietile, tekemmiil ederler.a - 

Malum oldugu iizere, bir felsefe demek, urnuml veya kulli. bir mev- 
zu clairesinde, felsefi nazariyeleri ve meseleleri, yeni bir burns veya es~ 
kisinin devami olarak, hususi bir meslek §eklinde, bah is ve munaka.'fa 
mevzuu yapmak ve buna muhalif olan meslekleri de tenkid etmektfr, 
Bir felsefe kitabi deyince, bizce, zihne gelecek olan boyle bahisleri ih- 
tiva eden kitaptir. Biittin felsefe zevki de bundadir. (Mekasit ve Meva- 
kif) in bizdeki ehemmiyeti de bu haysiyetteki nakahat ve cemiyetlerin- 
den dogmu§tur. Felsefe davalanm ilk once boyle belli bir meslek iize- 
rinde tahsil lie ilmi bir meleke kazanmamis olaniar, felsefe Mtaplan- 
mn mittalaasmda ekseriya ruh buhranlanna duserler. Mesleklerin en 
bfiyfik faidesi de mutalaada ruh birligini saglayabilmektir, Qunkit, bib 
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tiinlugu bozulmu§ olan ruhlarm hakikat ile munasebe'cleri kesilir. Fi- 
kir daima cevelan halinde goriilse bile vicdani (itkan) kalmaz. Her 
,seye ayrx bir goriis ile bakmak ve bir. seydeki muhtelif gorii§lerin ayirt 
edilmesine ehemmiyet vermemek, vicdan ile vticudun liakikx irtibatla- 
rnun bozulmasmdan ileri gelir. Bunda §ahsiyet bozulur. Neticede (i§- 
timailik) yara alir. ilimde ve felsefede asil i§, birbirinden farkli raa- 
lumati yigmak degil, o malumat arasmdaki munasebetleri tensik ede- 
rek, mutlak bir cogunluga varmak dernektir. Bug'iin aciz kalemimin 
tavassut ettigi bir kitap i§iclilince, ilk baki§larm bu cihete ddntik ola- 
cagi hatxra gelir. Fakat, bir rneslek kitabmda bu gayeye ermek i?in 
btitiin felsefe tarihini de biirnek iktiza eder. Butiin malum Felsefe Ta- 
rihinin bir rneslek kitabma konulmasi ise, (Serlx-i Mevakif) eserinde ya- 
pildigx gibi, hem kisxr kalmis hem de zorluklara sebep olmustur. Bu 
itibarla, felsefe tarihinin ifrazmda mesleki mutalaa icin, btiyiik bir 
tahsil faidesi vardxr. Ancak, gerek maruf olan Felsefe Tarihi kitaplari 
ve gerek felsefe Kamus ve Arxsiklopedileri ile iktifa etmek perakende 
kalmak dernektir. Suleymaniye cami-i §erii'inin her peneeresini, her ko- 
sesini, hasih, sanatli her noktasim ayri ayn resimlei* ve izahlar altxnda 
tafsilatile anlatmak ve bu tafsilata sanatm butiin inceliklerini sxg'dir- 
mak, ne kadar mtihim bir i§ olursa olsun, o camiixx umximi §ekli hak- 
kmda bir hayal edinebilmek degildir. Yalnxz bunlari bilen, her halde 
umumi, basit bir resmin vereeegi agiklik ve bilgi hakikatxndan mah- 
rumdur. Fakat, o kisimlari ile birlikte aralarxndaki miinasebetler de 
tanzim edilir ve neticede klilli bir suret dahl tesbit olunabilirse, bilgi 
vazifesi tamamlannns olur. iste, rneslek bu isi goriir. Bunun icindir ki, 
felsefe mesleklerinin de her bakimdan.munasebetlerini tesbit ve birles- 
tikleri cihetleri ve hal suretlerinin vasil oldugu -kendilerine mahsus- 
kisveleri anlayabilmek, ayrica ilmi bir kemaldir ki; bunu i§bu kitap 
dikkat nazanna almistir. Bu sebeple bu kitap, muelliflerin dedigi gibi, 
hem nazariyelerden tam olarak bahsetmis, hem de bunlari tarih olarak 
nakletmi§tir. Mutalaa edilip gecilecek bir kitap degil, okunup okutula- 
cak bir kitaptir. 

Malum ya, her ilmin bir nakilciligi bir de akilcihgx vardxr. Ne nakil 
ilimleri akil hissesinden mustagni, ne de akil ilimleri nakilden vareste- 
dir. Terakki, gecmisteki kiymetlerden mustagni olmak degil, onlan yen! 
degisiklikler ve ke§iflerle daha mutekamil kiymetlere ulastirmaktir. 
Ba§ka bir deyi§le, gecmislerin servetine geleceklerin servetini zammey- 
lemektir. Ann- ibni As Hazretlerinin dedigi gibi, akil (Zanda isabet et- 
mek ve olmu§ vasxtasile olacagi bilmek = Elisabetii blzzan ve marifetii 
mayekunii binia kadkane) diye tarif edilebilir. Filhakika, v^kialarm 
gecmisteki seyrinden gaflet edilerek vasil olunacak fikri bulu§lar, §ai- 
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rane olsa da, iptidailikten gikamazlar. Ustasiz sanatkar, hocasiz alim, 
ne kadar kabiliyetli olursa olsun, istidatli bir talebe olmaktan ileri ge- 
cemez, meger ki; dogrudan dogruya bir mu’cizeye mazhar olsun. Hal- 
buld; mucize devri gegmi§tir, igtihad devri a§ilnu§tir. ilimlerin akilci 
tarafim ve bugunkii rolunii ihmal edlp sirf nakilci tarafim tesbit ile 
ugra§mak iskolastik denilen taklid mertebesinde sayip durmak demek- 
tir. Bu ise, hakikatm canhhgmdan ve canli noktalarx bulundugundan 
gaflet eylemektir. Buna mukabil, ilimlerin nakilci tarafim ihmal edip 
sadece akilciligi ile mesgul olmak olciisuz, iptidai ve gocukea bir hare- 
ket olur. Bunun yamnda, iskolastik re§it bir ilmi mahiyeti haizdir. 
E§ari’yi bilmeyen Razilikten dem vuramaz. Nevton’u tammayan Ayin§- 
tayn’den bir §ey anlayamaz. Degi§iklikler cabuk olabilir. Fakat, terakki 
hayli muhafazakardir.' Kuvvetlerin degi§mesi Kanunu, Kuvvetlerin ta- 
haffuzu ile birlikte yiirur. i§te, Felsefe Tarihi degi§iklikleri, Felsefi mes- 
lek de tahaffuzu temsil eder. Bu tahavviil ve tahaffuz sayesindedir ki; 
insan ruhu terakki eder, fen kemale dogru gider. 

Eski devirlerde, ilmi igtihacl, boltinmeyi pelt kabul etmiyordu. Fel- 
sefe, biitiin ilimleri ihtiva ediyordu. Bir felsefe mti^tehidi fen kisimlan- 
mn da miigtehidi idi. Feylezof, hem matematikci, hem tabiat alimi, hem 
de ha'tta hakim idi. Son devirlerde ise, ietihadlann boiunmesi zaruret 
oldu. Bunun icin, zamammizda miictehid, mutlak ferdler degil, cemi- 
yetler olmustur. insan hayati gibi, ilim hayatmm da ictimailigi artti. 
Bir fennin mtigtehidi diger fenlerin taklidcisi olabiliyor. O halde, muh- 
telif fenlere mensup mlictehidler arasmda igtimai bir kiymet ve rabita 
bulunmak lazim gelir ki; kar§ilikli baghhk hash olabilsin. Ciinkii, ce- 
miyetin ehemmiyeti ruhan birbirine benzemekte ve fiilen ahenk icinde 
bulunmaktadir. igtimai faaliyet ferdlerin ayni mevzulara ii§ii§melerin- 
de degil, imece ile gali§abilmelerindedir. Bu ise, ictimai bir esasm hiitk- 
mu altinda bulunmakla olur ki; o hakim esas, igtimai ruh clemektir. 
Bu igtimai ruh, o sahamn gesitli ve ahenkli faaliyeti sayesindedir ki, 
mutlak igtihad mertebesini ihraz edebilir. Muhtelif fenlerin bu ictimai 
kiymetini verebilecek §ey felsefi ictihaddir. Felsefi igtihadm dini ictihad 
ile mutlak tesaniidti de umumi hayatm intizam ve ahengini temin eder, 
Asil ictimai nefis ise bu ahenk ile payidar olur. ilim hayata ancak ha- 
vas yolu ile, din ise havasa ve avama samil umumi bir yol ile feyzini 
negreder. Bir memleket halkimn hepsinin mutekid ve dindar olmasi 
mumkiindur. L&kin hepsinin alim olmasi mumkiin degildir. Avammda 
ne ilim ne de dinden hig biri bulunmayan bir memlekette kiyamet ko- 
par. Avami dindar, havassi clinsiz olan memlekette ise avam ile havas 
arasmda benzerlik ruhu bulunmaz. igtimai merke2ler demek olan havas 
ile igtimai muhit olan avam arasmdaki bu iti§me, millet ve devlet deni- 
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len igtimai birlik ve faaliyetin pargalanmasi demektir. Zaten milliyet, 
bir toplumun bir araya gelmesine sebep olan igtimai bir nefis, bir vic- 
dan demektir. Irk ve kan milletin kabiiiyeti degil, bu kabiliyetin mey- 
dana gikmasma yarayan vasitalardir. Her milletin genisleme gueii o 
vicdamn sumul derecesi ve kulliligi ile miitenasiptir. Lisan dahi, irk 
ve kandan ziyade bu vicdamn ifadesidir. Din, bu vicdamn en sumullii 
temelini, en biiyuk teminatim te§kil eder. Bir toplumun dini ne ise ig- 
timai vicdam da o, igtimai vicdam ne ise, gergelc dini de odur. Devlet, 
milletin hukuki sahsiyeti ve bu hiiviyetile faaliyetidir. Her devletin bir 
milleti vardir, ve lakin her milletin bir devleti olmayabilir. Devlet, mil- 
letin i§lerini gormekte faaliyet unsuru ile agir basar. Bu devlet idaresi 
unsurunun kiymeti de topiumdaki kiilli vicdam iyi temsil ile beraber 
dista ve icte haiz oldugu ameli kudret ve maddi mukavemetile mtitena- 
sip olur. Millet, hentiz faaliyete geemeyen ve devlet kavrammi heniiz 
almami§ bulunan igtimai duruma da sadik olabilir. Fakat, hukuki §ah- 
siyetini tamamlami§ ve l’aaliyete gegmi§ bulunan millet, islkm §eria- 
ti lisanmda (Ummet) mefhumuna tekabul ecler. Emrullah Efendi mer- 
hum, (Ummet) kelimesinin (Ununi) kelimesile ilgili oldugunu zanne- 
derek (Nation) tabirini (Millet) diye ifade etmegi tercih etmi§ti. O 
zamandan beri (Ummet) mefhumu zayi edilmi§ ve istihfafli bir telak- 
kiye maruz kalmistir. (istihalat Enciimeninde) sonradan bulustugu- 
muz zaman, bu kelimenin (timm) ve (t)mmi) tabirlerile degil, (imam) 
tabirile alakali bulundugunu izah eylemig ve kabul ettirmistim. Maat- 
teessiif gegmi§ hatayi tashihe firsat elvermeden Emrullah efendi vefat 
etmi§ti. 

i§te, ilim ile hayatm, vicdan ile viicudun bu hususi alakasi, havaa 
ile avamm igtimai vicdandaki birbirine uygunluk ve benzerlik derece- 
sile mutenasiptir. Havassin hususiyeti avamdan ziyade malik oldugu 
hassalan itibariledir. Avamm haiz oldugu vicdan suretine sahip olma- 
yan havas, o avamm ictimai cinsine degil, zit cinslere girmi§ olur. Bu 
noktayi idrak eden bazi havas, dinde riyakarliga meylediyor. Fakat, 
samimiyetsizlikten ne gikar? Kaldi ki; riya bir nifaktir. Nifaka alisan 
ruhlar, vicdamn hakikata bakan sezi§ kuvvetini, ferasetini korletir. Ha- 
kikat kar§ismda kendisini bir vesvese istiia eder. Qok zaman olur ki, 
ciddi ve saf avamm bazi hadiselerden hissettikleri neticeleri miinev- 
ver sayilan havas, ruhlanndaki nifak vesvesesinden dolayi, hissedemez- 
ler. Bu yiizden, havassm dine hakiki bir a§kla sarxlmasi lazim gelir ki, 
bu a§k ve sanlma sayesinde, havas arasmdaki ziddiyetler gekici anla§- 
malara donu§stin ve toplumun sel&met ve saadeti devam edebilsin. Bu 
ise, ilim ve fenler ile felsefenin, felsefe lie dinin karsilikli emniyeti sa- 
yesinde husule gelir. 
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Bundan dolayidir ki felsefenin sonu (Din Felsefesi) olmu§tur. Bu 
itibarla, felsefe (Hikmet) nammi alir. Hakiki feylezoflar, hakiki hakim- 
lerdir. ilimler insanlar tarafmdan konulmaz, ke§fedilir. Din felsefesi 
yapmak da bir din koymak demek degildir. Din, Hak’ki bulmak ve ta- 
nnnak demektir. Hak dinini tanitanlar ise hakimler degil, Peygamber- 
ler ve Evliyadir. Feylezoflar, bu babta, Peygamberlerin talimatmi, og- 
rettiklerini izah ve tatbik ile hakim ve veil olabilirler. Dine kar§i §ik- 
maga cali§an feylezoflar, umumiyetle, bu hususta bir hakikati gordiik- 
leri ve bulduklan icin degil, aranilan Hakki goremedikleri iein, baska 
bir tabirle, noksan idraklerinden dolayi o iniicadeleye girismi§lerdir. 
Avrupa’daki 18 inci asir dinsizleri ve biittin maddeci dinsizler bunun 
en bariz misalidirler. Mesela (Buchner) * madde atomlanm ayiran ne- 
dir, bunlar arasmdaki hareketli ve hareketsiz miinasebetler ve baglan- 
tilar hangi temel kavram ile izah olunacaktir gibi meseleleri asla idrak 
edememistir. Bunu idrak eden maddeci feylezoflar biie, maddeyi Cena- 
bi Hakka istinad ettirmege liizum gormiislerdir. 

Bu kitabi takip ederken gdrecegiz ki; Kant gibi bazi feylezoflar, 
tenkid yolu ile felsefeyi feda etmis oldugu halde, dini ihmal edememis- 
tir. Dinin izahmin felsefeye bagli oldugu kanaatini kesmi§, bununla 
beraber, dinin ahlak ilmi ile miinasebetini tesbit eylemi§tir. Bu mez- 
hebe gore, felsefenin dinle ilgisi ve dine dayanmasi, Ahlak ilmi, yani 
ameli hikmet yolu ile muhafaza edilmi§ oluyor ki bunun Islam Muta- 
savviflarmin usliibuna benzeyen hayli tarafi vardir. Sonralari, Pozitif 
Felsefe okulunun ilk devrelerinde, dini bir tarafa birakmak ve bu su- 
retie dinsizlerin gozlerine girilmek istenmi§ ise de, onlarin goztine gire- 
yim derken kendi vicdanlannda mahkum olmuslar ve yeniden bir din 
ihtiyaci duyarak yeni bir din koymaga te§ebbiis etmi§lerdir. Allahi bi- 
rakmis, (Mevctid-u Azam), (Senem-i Azam), (Muhit-i Azam) unvanla- 
rile (insaniyet), (Arz) ve (Feza) dan ibaret ekanimi ile yeni (Tes- 
lis = Din) tasawur eylemisler ve insanhkta en ziyade kadmla- 
ra tapmmagi esas sayarak, bu suretle giiya hislerini tatmine bir yol 
bulmak istemi§lerdir. i§te, feylezofun koyacagi dinin, boyie uydurma 
ve kaba bir tapi§tan, eski devirlerin Paganizm devrine donmekten ba§- 
ka bir §ey olamayacagmi bununla isbat eyleml§lerdir. Filhakika, gorii- 
nii§te Allah kavranuna zit olan bn hayal, insanlarm erkek ve kadmdan 
buytiklerini mabut ve ilah yapmak suretile Allahlik fikrinin esasmi ih- 
tiva etmis ve ancak batil dinlerin gikis tarzlarma agik bir misal teskil 
etmi§tir. insanhk fikrinin yiikseldigi iddia olunan bir zamanda, insan 
vicdanim boyie dar bir cember icine koyup insanhgi Firavunlar devri- 
ne geri gotiirmege calismak ne kadar teessufe layiktir. Sonra (Spencer) 
gelmis, din esasinm biitiin ilimlere ve felsefeye mutlak ustunlugiinii 
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testoit etmis ve (Kibar Din!) namiru alan Fransa Devletini bir zaman- 
lar (laikiige) sevkeden (Pozithist Din) in sacmahgmi ayrica beyan 
eylemistir. i§te, garp felsefesinde vukua gelen bu degisiklikler, insan 
ahlakmda biiyiik. yaralar acmi§ ve bugiinkii sikmtili siddet devrini ha- 
zirlami§tir. Fenni terakkilerin nice merhaleler katettigi bir devirde, in- 
sanlarm ddktiikleri kan, tasichklan ihtiras, maruz kaldiklan zulumler, 
insafdan uzakla§ma, nefret ve dti§manlikta §iddet hep maneviyatta vu- 
kua gelen sarsmtilann ve karisikliklann neticesidir. 

Simcli, insaf ve hakkaniyet fikrile felsefenin takip ettigi tarihi seyir 
gozden gecirilirse, goriiliir ki, din bahsinde felsefenin ciddi olarak eri- 
sebildigi gaye Allahin birligini tesbitten ba§ka bir §e.y olmuyor. De- 
mek oluyor ki, diger dinler iginde daima garip kalmis olan felsefe, 
islamivette aracbgim bulacaktir. 

Eger son Avrupa feylezoflannm mertsup olduklari milletlerin din! 
is lam Dini olsa imi§, bugiinkii garp felsefesi biisbtitiin baska bir ha- 
kikat rengile ortava cikabilecekmis. Bugun, Miislumanlara du§en en 
biiyuk vazifelerden biri de bu noktayi tamamlayabilmektir. Son feyle- 
zoflardan bir kacinm Hiristiyanliga temas ettigini gormekteyiz. Fa- 
kat, bu temasm ne kadar gayri tabii oldugunu aniamakta miiskulata 
tesadiif etmeyecegiz. Gerci, biitiin OrtaQagi dolduran bir (Hiristiyan- 
lik Felsefesi) vardir. Yokluktan halk akidesindeki ash dini mahiyete 
temas eden bu felsefe, gerek bunda, gerek Allahin varhgim gosteren 
deliller bahsinde, Islam esaslarma benzemekle beraber, ilahi Hakikat 
bahsinde, Hiristiyanlik akidelerinden hie bir sevi isbata yamasmacligi 
gibi, bunda da Allahin Birligine varmaktan baska bir sev yapmiyor. 
.(Tcslis) ve saire gibi meveut Hiristiyan akidelerine felsefi bir mevki 
vermiyor. tlim tevhicle munhasir kaliyor, teslis ise akla zit bir akide 
oluyor. Akil Allahin Birligini anlar, fakat (U§lii bir Allahi) anlayamaz 
deniliyor. Halbuki, hakikatta akil, teslisi anlayamiyor degil, celisme 
bularak iptal ediyor. Yoksa akil burada, usulen kabul edebildigi ve 
fakat ihata ederek idrak edemedigi bazi hakikatlar gibi, kusur ve ac~ 
zini itiraf etmekle kalmiyor, mukabil hiicuma geciyor. Bugiinku Garp 
Metafizik Felsefesi, Uluhiyet bahsinde, pek ciddi bir yola girmis ve Al- 
lahin birliginde §iiphesi kalmamistir. Ancak (istiva Meselesi) dedigi- 
miz bilgi noktasi uzerinde ugra§maga devarn etmektedir. Burada (Vali- 
del,-i Viicud) veya (Miiteal Ilah = Transcendental) nazariyeleri karsi 
kar§iya getirilip bahis mevzuu yapiliyor. Bu ikisi arasmdaki miinaka§a 
siiriip gidiyor. 

Burada sunu kaydetmeclen gecemeyecegim ki (Allahin Biiiigi) et- 
rafmda bu gayeye erismis olan Avrupa Felsefesinde heniiz (Peygamber- 
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lik Bahsi) acilamamistir. Psikolojlnin tesbit ettigi bazi ruhi vakialar do- 
layisile olsun Garp Felsefesinde bir (Vahiy ve Peygamberlik Bahsi) 
bulunamamasi heniiz biiyiik bir noksandir. (Peygamberlik Bahsi) dini 
akidelere ait ilimlere mahsustur, denilmesin. Dini akideler ilmine (Ulu- 
hiyet Bahsi) nin ilgisi ile (Peygamberlik Bahsi) nin ilgisi arasmcia 
esasli hig bir fark yoktur. Bunlarm her ikisi de akil ve felsefenin ver- 
digi seiahiyetlerie bahis konusu yapilabilir. Bu itibarla, ibnx Sina’mn 
gerek (Sifa) sinda ve gerek (i§arat) mda yaptigi gibi, Peygamberlik 
mumkiin miidiir? Miimkun ise vaki olmu§ mudur? suallerini sorup ve 
nefislerdeki ve ruhlardaki vakialari gozden gegirerek (Peygamberlik) 
ve (Evliyahk) nazariyelerini de felsefe nazariyeleri meyanmda hallet- 
mek lazimdir. Qiinku, (Peygamberlik) vaki olmu§tur. Din vakiasi da 
bununla ili§kiiidir. 

Avrupa, Din Feisefesi ile (Felsefe Dini) ni birbirinden ayirmak is- 
tiyorsa, bu, Hiristiyanhgin tabiatmdan dogan bir fikirdir. Ciinkii, bu- 
giinkii Hiristiyanlikda, din felsefesinin esasi ancak tarn bir cehalet 
olabiliyor. Dogmatizm inkar edilip Septisizm tercih edilmedikce Hiris- 
tiyanligi miidafaa etrnek kabii oimuyor. Bundan dolayi Hamilton Oku- 
lu, Kant Felsefesinden bu noktada istifade etmek istemi§ ve Hiristiyan- 
ligi ilmi esaslarindan ayirip (Mutlak Cehil) uzerine bina. ederek miida- 
faaya tesebbiis etmistir. Bununla beraber, Stuart Mill, dinin (Cehl-i 
Mutlak) uzerine bina edilmesinin mahzurlanni gostermigtir. Hiristi- 
yanlik ilme dayanamaz. Felsefe de (Cehi-i Mutlak) uzerine kurulamaz- 
sa, din feisefesi ile felsefi din arasmdaki fark pek tabii olmaz mi? 

Halbuki, Islam Dininde akide, esas itibarile. ilmi kiymeti h§,iz oi- 
mak lazim gelir. Akhn burada, big olmazsa, (inikanm isbati) gibi mii- 
him bir vazifesi vardir. Hatt-a bizde (Taklid akideler) munaka§a ve ihti- 
laf mevzuu olmu§tur. Gerci, felsefenin Bilgi bahsinde, islam Felsefe ve 
Kelam mesleklerinin, bugunkii Felsefi telakkiye gore, dogmatik olma- 
si ittifakla kabul edilmi§ degildir. Mutezile ve feylezoflar gibi Dogma- 
tik olanlar varsa da (Esaire) ve (Matiiridiye) gibi (Bazi hallerde sep- 
tik, bazi hallercle dogmatik) olanlar da vardir. Qiinku, bunlar (Tedrib) 
mesleginden yurumii§ler ve (David Hium) §upheciligine yakm bir Sup- 
heeilik Felsefesinde ve ondan claha ziyade Dogmatizme miitemayil or- 
ta bir mertebede karar kilmi§lardir. Bunlarm esas fikirlerine gore, in- 
san ilmi ve bir seyi dogru ve saglam bilmek, zaruri degildir. Tam ve 
dogru bilgi vakialari doguracak bir kiymeti haiz olabilip aklm zarure- 
tin! ve mantikm zaruretini tazammun etmez. ilmi tasdikler, Kant’ir 
(Assetorik) dedigi vaki kaziyeler ve umumi mutlaktir. Ciinkii, mutla- 
km esasi (Faili Muhtar) dir. Zaruretler hep ameli bakimdan ileri ge- 
lir. Vukuattan, vukuatm devanu demek olan tabiattan, hasili Allah’ - 
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m kanunlarindan ileri geiir. (Siimietiillah). Ben Esannin ve Matiiri- 
dinin, bilgi bahsinde, aklm leap ve liizumunu inkar ve tabii seyri tes- 
bit etmelerinden oyle anliyorum M; insan ilrainde mantiki mutlak 
bir zaruret yoktur. Bu zaruretler hep (Sartm vasfile zaruret) denilen 
kisma raci olur. Bunun mensei de, her ilimde ilk ba§langicm zimni bir 
mukaddime olarak bulundugu faraziyesidir. ilk baslangig, (Fail bi-F- 
icap) olsa idi yakm ilim mutlak zati bir zaruret olurdu. ilk mebcle (Fa- 
il-! Muhtar) olunca bu yakm bilgi vaki ve fiili bir bilgiden ibaret kahr. 
Tecriibe kiymetini gecemez. Islam feylezoflarmm (leap) a, Miitekel- 
liminin (ihtivar) a kail olmalan bunu teyid eder. Gortiluyor ki, bu iki 
nazariyenin ikisi de hem felsefi hem de dini kiymeti haizdir. Daha zi- 
yacle «Din Felsefesi» sayilmak lazim gelen Mutekellimin Felsefesi bu- 
giin Fenler Meslegi sayilan «Tecriibe Meslegiw He daha §ok alakadar 
olarak, bugiinkii felsefeye temas etmektedir. Her iki mezhep de bugiin- 
kti felsefeye dahil bulunmaktadir. §u haJde, «Din Felsefesi» ile «Fel- 
sefe Dini» bize nazaran, Din ile Felsefe arasmda kiilli bir ihtilaf ve 
catigma degil, iki felsefe arasmda meslek farki demektir. Bu fark, olsa 
olsa, Peygamberligin felsefeye kabul edilmesi veya edilmemesi nokta- 
smdan ba§layabilecektir. Acaba Peygamberlik bir felsefe bahsi te§kil 
edeeek bir vakxa degil midir? Allah’m varligi bir felsefe bahsi olunca 
Peygamberlik neye olmasin? 

Bugiin Psikolojide, Manfcjk, Ahlak, Metafizik gibi felsefe subelerin- 
de ilk bahis olan bilgi bahsi. her halde ruhun viedani §ehadetine irca 
olunmaktadir. Kendiliginclen belli ilk hakikatlara dayanan dogmacxlar, 
ruhun sezi§ ve belliligine ayni bir kxymet vererek dogmayi buna, bu 
a§ikar bellilige istinad ettirmis ve bunsuz tecriibenin bile kabil olma- 
cligim soylemislerclir. Buna gore bilginin -esasi, ruhun evveli olan asi- 
kar bellilikle esyanm bizzat olan vueud belirtisi arasxndaki birlesme- 
dedir, O halde, ilk vlcdan, yalmz nsfsl degil, ayni kiymeti de Mizdlr. 
Buna mukabil Ampiistler, bu bellilige yalmz nefsi bir kiymet atfet- 
mekle beraber, tecriibe ve istikraji : (Hissettigimi hakikaten hissedi- 
yorum) §eklindeki viedan hukmii.ne istinad ettirmislerdir. Bu §e.kil- 
de de Dogmatizm, viedamn §ehadetinden ileri geemiyor. Sonra, Mane- 
viyatcilar. aymlan ruha irca ediyorlar. Ayni Degmatizmi Nefsi Dogma- 
tism he birle§tiriyorlar. O halde, gerek Dogmatistlerin dedigi gibi, akil, 
ilimde hem f&il ve hem kabil bir halde bulunsun, ve gerek Ampiristlc- 
rin dedigi gibi, yalmz kabil olf.-un ve gerek Manevlyatcilann dedigi, 
gibi yalnxz fail sayilsm, her halde de, ilmin, viedamn kuvvet ve zayxf- 
hgi ile mutlak bir alakasx bulundugu inkar edilemiyor, Dogmatistlerin 
ve Septiklerin dayandiklarx esasin, vicdanlarm kuvvet ve zaafmdan 
ibaret bulunduguncla §uphe kalmxyor. Zekalann, akillarxn, fikirlerin 
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kuvvet ve zaafda, §iddet ve suratte birbirlcrinden farkli olmalan gibi, 
vicdanlann da kuvvet ve zaafda birbirJerinden farkli olmalan dahi, 
tamamen sonradan elde ediJmis bir hal clegil, esas itibarile, bir yara- 
tih§ vergisi oldugu dikkate almirsa, yaradilism bazi vicdanlara haki- 
kat lie pek kuvvetli ve btiyuk bir munasebet bahsettigini inkara hie bir 
sebep kalmaz. 

i§tc bu viedan, Islam Felsefesinde, (Kudsi Kuvvet) denilen kuv- 
vettir ki; bunun en yiiksek derecesine mu’eize kudretini haiz olan 
«Peygamberlik vicdanmi, koymak pek muvafik olur. Gelenbevi mer- 
hurn, (Mir-i A dap) ha§iyesinde, kudsi kuvveti sezis kuvvetinin (Intuiti- 
on) kemal mertebesi saymis ve sezis (hadis) kuvvetinin yaraclilistan 
olan cihetlerile sonradan tecrube lie elde edilen cihetlerini izah et- 
mi§tir. ibni SinA'nm yaptigi gibi, bunu Tecriibi Psikolojinin bazi ha- 
dislerile teyid ve isbat etmek de kabildir, (Kalbi ViinVg) dahi deni- 
len bu mebdein ash her nefiste az cok meveuttur. Fakat, bir 50k haller- 
de, ruhlarm viedani tecellileri devamli tecriibelerle teeyyiit edemecli- 
ginden, bunlarm kiymetleri, kendiliklerinden belli olduklan (Bedihi- 
vat) kabul edilen bir takun mebdelere munhasir kalmistir. Bu itibar- 
la, viedamn ilhami, umumiyetle, herkes icin ilim sebeplerinden sa- 
yilamiyor. Fakat, herkes icin umumiyetle kabul edilemeyen bu te- 
cellinin, havas icin, bazi devamli tecriibeler ve belli sartlar altmda, 
tahakkukunu kabul etmekte hie bir felseli mahzur yoktur. Islam fel- 
sefesinde gosterildigi gibi, buna dava. veya meydan okurna munzam 
olur ve yapilan tecriibeler onun tahakkukunu teyid ederek mucizeye 
imkan verirse, (Vahiy) dedigimiz bu kismi, normal ilhamlarin ve diger 
sebeplerin iistiinde, dogmatik bir mertebeye cikarmak pek tabii olur. 
i§te Felsefenin, «Pcygambcrlik bahsmc!e» arastiracagi meseleler bun- 
lardan ibarettir. Bugiinkii Garp Felsefesinin Hiristiyanlik kar§ism- 
da bulunmasi ve Hiristiyanlikta Peygamberlik lie Allahhgm birbiri- 
ne girmis vaziyette bulunclurulmasi ve hatta bu vaziyetin dini Babalar 
kadar genisletilmesinin, Peygamberligin, islam’m anladigi sekilde, il- 
mi ve hakiki bir sekilde bahis konnsu yapdmasma mani oldugunu zan* 
nedivorum. Bir de, feylezoflan bu bapta tereddiide sevkedebilecek his- 
si bir sebep vardir ki 0 da (Boyle bir §ey var da bizde neye olmuyor?) 
sualinin ifade ettigi hodgamliktan ibarettir. Halbuki, yukarida arzet- 
tigim gibi, yaradih§in yiiksek bir vergisi olan bu hususiyetin, sonra- 
dan elde edilemeyecegini hatirlaymca, hakikat erbabi icin, bunun in- 
karmdan dogacak mahrumiyetin daha ziyade teessufe layik olacagi 
belli olur. Kendimizde bulunmayan meziyetleri inkar mi edecegiz? Din- 
dar olmak icin hepimizin Peygamber mi olmasi iktiza eder? Yaratir, 
bilir, dertlerimize derman verir diye kulluk ettigimiz Allah’m bizee 



rnechul emir ve nehiylerini nasxl tayin eclip de on a gore hareketleri- 
mizi uygulandiracagiz? Her gonlumuzii aldatan ieselliye din kiymet.j 
mi verecegiz? Kendimiz icin hurriyet ararken yaraticimiz igin mec- 
buriyefc mi yaki§tiracagiz? Hakka tapan bir dindarliga sahip oimak 
icin vecd! bir a§k tasirken Hakkm rizasim gozetmek mukellefiyetinde 
degil miyiz? 


Ogust Kont gibi kadm veya erkek insana tapanlar bile, taptikian 
insanlarm arzularmi dinlemek ve onu icra etmek mecburiyetinde de- 
gil midir? Evet Allaha kulluk edebilmek icin onun emirlerini kati bir 
Vtihiy ve o vahiyden elde edilecek bilgi yolu iie aimak ihtiyacmdayiz. 
Madem ki hepimizin vahiy sahibi olamadigmi goruyoruz, o haide Fey- 
gambere ihtiyacimizi kabul edecegiz. Hakikaten Peygambersiz din 
miimkun degildir. Bunun ieindir ki, Allahi bilnicycnler, lnabudlanm 
kencli onlcrinc dikmek ve ondan ilham aimak islcrler. i§te Peygamber- 
Iere dayanmayan biitun batil dinler buradan cikms§t,n\ Ctinkii, din 
hissi insanm yaradilismda vardir. Felsefe, amiyane bir takim vehim- 
ler ve temennilerle kansik, yaygm, batil inanislari bile tetkik ederken, 
bunlann zimnmda aksini bulan asil hakikati ara§tirmis ve (Felsefi 
I)in) denilen (Allahm Birligi) akidesini tesbit eyiemistir. Kitabin ikin- 
ci kismmda, Din bahsinin ba§mda, bir soz var : Biitun felsefe gibi bu 
bahsin de efsanelerden ve avam akidelerinden akseden fikiiierden clog- 
dug'u soyleniyor. Orada da i§aret edecegimiz gibi, biz bu sozii din bah- 
sinin felsefi men§ei hakkmda tereddutlerle kabul etsek bile, asil din- 
lerin mensei hakkmda asla kabul edemeyecegiz. Ciinkti, Hak Dininin 
men§ei Peygamberliktir. Biitun Peygamberler, Allahm Birliginde itti- 
fak ederler. Ta ba§mdan, ve bilhassa Hazreti Ibrahim (Aleyhisselam) 
dan, Hazreti Muhammecl (Aleyhisselam) ’a gelinceye kadar vukua ge- 
len tekamul, hep gelisme ve gittikce artan bir vuzuh ile olmus ve ek- 
seriyetle, akideierin tatbik §ekilleri demek olan §eriatlar bakimindan 
degigiklikler gorulmustiir. Alemde, her taklidin hakiki bir ash vardir. 
iste hurafe dinleri, o hakiki ashn taklitlerinden ve saptirmaiarmdan 
ibarettir. Bunlar ya bir takim §iirlerden, veya amiyane tahriflerden 
veya fesad ehli miitegallibenin sacmalarmdan dogmustur. Bir takim 
remiz ve efsanelerin, elgaz ve tamiye (<) ebedi temsillerden ibaret 
olanlari da vardir. Bu ihtiyac, siddet idareJerinin cari oldugu memle- 
ketlerde, din ne§rini gizlemek ihtiyacmdan dogmugtur. Peygamberlerin 
mucize kudretine sahip olmayan din velileri, zaman zaman bu ihtiya- 
ca du§ebilirler. Hatta, mutasavviflarm kitaplan ekseriya bir takim is- 
tilahi lugazlar ile doludur. Gerek dinler tarihine ve gerek Felsefe Ta- 


ti) Elgaz, lugazlar, van! bilmeceler demektir. Tamive, bir seyi kapab anlatmaktir. 
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rihine bu fikir, Tekamul Mezhebi’nin irmumilesmesinden sonra girmis- 
tir. Spencer, Din Nazariyesinin (Bilinen) kismini izah ederken, Alla- 
hm Birligi akidesinin, bir tekamul akidesi oldugunu iddia etmis ve 
§irk kosmagi tevhidden evvel gibi gostermi§tir. Halbuki, Spencer Fel- 
sefesinin mahiyeti icabmca, bu nazariye, Din Nazariyesinin yalniz bir 
safhasi oldugu unutulmamak lazim geldigi gibi, burada basfcfetin mii- 
rekkebe, tekin miiteaddide tabu bir takaddiimu bulundugunda zuhul 
cdilmi§tir. Bir Ma’bud fikri olmadan iki ve daha ziyade Ma’btid fikri 
nasil olur? Burada i§in dogrusu, sirkle sonuglanan hurafe dinlerinin 
tekamiilii lie, Allalun birligine varan Hak Dininin tekamulunu ayri 
ayri izah etmektir. Mesela, tevhidin tekamiiiu Hazreti Muhammed’in 
Dinine, §irk kosmamn tekamiiiu de bugiinkii Hiristiyanliga goturmus- 
tiir diyebiliriz. Islam Dini, tamamen Peygamberler dini olan tevhid 
akidesinin gittikce geli§en bir tekamuliidiir. Asil Hiristiyanligm men- 
§ei olan ve Hazreti Isa’nm Peygamberligine nisbeti bulunan Filistin 
taraflarmxn vahdaniyet akidesi, iznik Riihban Meclisinde akalliyette 
kalarak reddedildigi zaman, §irk ve vahdaniyetten miirekkep ve celi- 
sen bir (Teslis Akidesi) kabul edilmi§ oldugundan, Protestanlik da 
dahil olmak iizere, bugiinkii Hiristiyanlik sirkin bir tekamiilunden 
ibaret kalmi§ ve fakat felsefe bununla ban§amayarak, §uuri veya gay- 
ri §uuri bir lialde, islam Akidesine hizmet edip durmustur. 


Bu suretJe, bugiinkii Hiristiyanlik, varhgim, ilim ve felsefenin te- 
yid ve tasdiklerinden degil, beser hissiyatmm Hakka olan meyilinden 
ba§ka diger temayullerile devam ettirebiimektedir. Denebilir ki, bu- 
gunkii Hiristiyanlik zaranm bilerek §arap igmege benzer. Keyif igin 
ekseriya insan akhnni kiymetine hiicum eder. islamiyeti pozitivist ol- 
makla itham eyler. (Alexandre Bain) nin dedigi gibi, ilmin kactigi 
celipneleri begenerek alki§lar. Onda giiya bir sanat §iiriyeti gdriir. 
Hakikatta, insan akli hakikata hakim olmadigi gibi dine de hakim de- 
gildir. insan akli, mutlak hakikati ihata edemedigi igin, biitiin ilahi 
hakikatlari ve kudretleri kendisinden gikarmaga kalkiprsa, kiistahhk 
etmis olur. Fakat, ilahi kudretin muhale taalluk etmedigini anlar. Akil 
iein en biiyiik muhal alameti tenakuzdur. Akil, mutlak hakkm biitiin 
hududunu cizemez. Fakat, akil demek, mutlak hakkm mutlak muhal- 
den aynldigi hududu bihnek demektir. Akil, hakikatte tenakuz bula- 
mayacagi gibi dini bilgilerde de tenakuz bulamamasi lazim gelir. Qe- 
lisen bir kaziye, akil nazannda anla§ilmami§ degil, batil oldugu anla- 
§ilmi§ ve reddi icap eden bir §eydir. Akil buna karp aezini degil, kud- 
retini goriir. Icaz ile ta’cizin biiyiik farki vardir. Tenakuz, akli &ciz ha- 
le getirmez, taciz eder, rahatsiz eder. Acze diismek karpsmda akil ve 
viedan emre hazir ve mahfuz kalir. Lisan, soylerse, susmak icin soy- 
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ler. Taciz karsismda vicdan isyan ecler, susarsa, firsat du§iince sby- 
lemek icin susar. Aklin, tecriibelerclen dogan ke§ifler kar§isincla vazi- 
yeti ne ise dini kesifler karsismda da vaziyeti odur. Alemde hie bir 
tecriibe aklen muhal olani isbat etmedigi gibi dini kesifler de aklen 
muhal olanlarin arasma giremez. Hasib. aklin idrakteki kusuru, mum- 
kun olmayanlar sahasmda degil, mumkiin olanlar sabasmdadir. Akil, 
bu iki sabayi kanstirmamak igin tek miyardir. Akil, biitiin ilimlerin 
son kemal mertebelerine eremedigini ve gelecekteki kesiflerden batir 
ve hayale gelmez ne hakikatlara eri§ebilecegini itiraf ve kabul etmek- 
le beraber, hig bir zaman tevafuk ve tegayiir kanununa ait olan tas- 
dikinden vazgececegine kaail degildir. Bu bakimdan, hakikatini tama- 
men bilemedigi bir Allahi itiraf ve isbat edebilirse de, Ekanimin, iic- 
luk baysiyetile birlik haysiyetini birle§tirerek hem Ug hem Bir oldugu- 
nu ve boyle tic olan bir ilabm, kullarimn giinahlarim affedebilmek 
icin, iiciin biri suretinde dogup kendini kurban ettirerek feda eyle- 
mesi suretile kulJannm selametini temin etmis bulundugunu esas aki- 
de sayan ve buna inanmayi, selamete cikmak icin birieik teminat oi- 
dugu hissile. uygun gormek isteyen Hiristiyanhk akidesi karsismda, ak- 
bn kusurundan bahsetmekte hie bir faide yoktur. (Stuart Mill) in de- 
digi gibi, (Ham, Hum) buna inanmak sitmaya muskadir, teklifi bile 
tenakuz ihtiva etmedigi icin, onun gibi muhal degildir. §u halde, Hi- 
ristiyanbk, ilimle uyusamadigi gibi, mutlak cehil ile de miidafaa edi- 
lemez. Cunku, Agnostisizm degil, mutlak Sofizm bile tenakuzun esa- 
smi itirafa meeburdur. Sofizmi siikut ettiren, tek dayanagi olan tena- 
kuz esasile celismesidir. Jst.e, Garpte, ilim ve dini esasta birbirine zit 
gosteren ve dini ilme, ilmi dine istihfaf ettirmek suretinde goriinen 
zihniyet, bilhassa, Hiristiyanligin bu halinden ileri gelmi§tir. 

Unutmayalim ki, bir, dinin akla uygunlugundan bahsederken, his- 
se uygunlugunu inkar etmeyecegiz. Qiinkti akil, insanin ruhi kuvvet- 
lerinden birisidir. Din ise, insanm biitiin ruh kuvvetlerile alakadar ola- 
rak Nefis Birligine intibak etmesi lazim gelen en buyiik bir hakikat- 
tir. (3ok yerde, akil ile hissin birbirine ters dii§mesi vaki ise de Vic- 
dan Birligi bunlarm bulustuklan noktada tecelli eder. iste, asil din, 
bu bulugma noktasmi ihtiva eden Hakkm esasidir. Akil, ilmi bir ina- 
ms getirir. Fakat, bu inams, kalbin hissi inanislarile uyusmadikea, bir 
takim cabiller iginde kalmis alim gibi, hukumsiiz kalir. Hatta, denile- 
bilir ki, hukiim bir histir. Tasdik, aklin bu hisse uygun dii§mesidir. Bu- 
nun igindir ki, Islam Mantikciiari ekseriya tasavvur ile tasdikin, ma- 
hiyet bakimmdan, ayn olduguna kaail olmu§Iar ve bunlarm esasta 
(zatta) birle§melerini kabul etmemislerdir. Akil ile duygunun birbirle- 
rinden aynlmalarmda, insanda bir ikilik hasil olur ki, §uphe ve ruhi 
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bunalim denilen felaket bununla baslar. Viedan Birligi olmadan hayat 
olamayacagi icin, bu cekisme mutlaka birinin iistimlugu ile sona erer. 
Iiislerin irade ile alakasi fazla oldugundan, ekseriya akil ve ilim mag- 
lup diiser. Artik insan, hayvan §eklinde ve havai bir insandir. Her an 
degi§ebi]en, her an gocebilen, sebatsiz, giivensiz, mecalsizdii*. §ayet, 
akil hisleri maglup eder ve iradeyi, hislere magi up ohnaktan kurtara- 
bilirse, insan, akhni kullanabilen insan olur, saglam ve degismez bir 
iman hasletine sahip bulunur. Fakat, bunda da, ameli bakimdan bir 
sogukluk ve tenbellik hash olur, a§k ve sevk bulunmaz, heyecan ve 
irade soniik kalir. Akide, nazarilikten amelilige gecebilirse, bin mus- 
klilat ile gecer. Su halde, ya akil dis alemden his yolu ile aldiklanmi- 
an ayni, veya chs alemden aldiklanmiz aklm aynl olmali ki iman ile 
ask birlessin. Halbuki, akil ve dis alemden his yolu ile aldildannuz, 
ruhun baska ba§ka vazifeler yapan aletleri oldugundan, birbirinin ay- 
ni olmalari abes olur. insanhk, nefsi viedan, bunlarm birbirinin ayni 
olmalannda degil, birbirlerile bulusma §eklindedir. Asil viedan, bu bu- 
lusma noktasmdadir. Ruh, nefis, birligini bununla bulur. Su halde, 
clini viedamn da burada bulunmasi lazim gelir. Burada nefis, hem 
akil bakimmdan tatmin edilmistir, hem de duygu bakimmdan iezzet 
icindedir. Din, lie fen ne de sanattir. Fen ve sanatm hem evveli hem 
de sonu olan, dogu§t,a meveud bir temeldir. Kur’an ne bir fen kitabi, 
ne de bir siir divamdir. Fen ve §iirin iistunde (ledunni) bir nazimdir. 
Bundan dolayi mucizedir. Ona sir! bir fen nazan ile bakarsamz, sanati 
karsismda., bu bakismizdan yeise dtisersiniz. Bir §iir nazan ile bakar- 
samz, iimiligi ve hakikiligi kar§ismda, hayal kinkhgina ugrarsimz. 
Dindar insan, yaimz aJim degil, yalmz amil ve sanatkar da degilclir. 
tkisinin de iistunde kamil bir insandir. O ilimlere mevzu, sanatlara 
model verir. Bunun boyle olmasi, nefisteki birlik ile Allahin birliginin 
iktizasichr. insan nefsi, ne yalmz akilh olmak ne de yalmz duygulu ol- 
maktir. Hatta ne yalmz ruh ne cle yalmz cisimdir. Mutlak Hak olan 
Cenabi Hak da bfittin ihtimal ve hislerin basi ve sonu olan tek varlik- 
Ur. Yalmz akla veya yalmz hislere bagli ve mahkum olan din, insan- 
hgm meveut hakikatxna uygun diisemeyecegi icin, noksan olur ve ya- 
radilisa uyamaz. Boyle bir din, insanlari Allaha yiikseltecek bir yol de- 
gil, Allahi insanlara indirmege ve insanligi birbirine du§iirmeye cahsan 
faidesiz ve hatta zararli bir vasita olur. §irk de, zaten hep bundan dog- 
maktadir. Din bir kulluk ve emre itaattir. Fakat, ilmi ciheti olan bir 
kulluktur. (Sehidellaliii ennehu Iaiiahe ilia hiive velnielaiketu ve uHi" 
lilmi kaaimen bilkisti laiialie ilia hiivelazizulliakini . inneddine indella- 
hilislam). Din, itidal sahibi ve insafli ilim adamlannm kabul edebile- 
cekleri bir emre uyma,. bir kulluktur. Qiinku, Hakka tapmaktir. Yalmz 
akla uymaya mani olan kulluk, yalmz hislere uymaya m&ni olan ise 
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akli kullanmaktir. Akli kullanmak hakliliga, kulluk etmek hayirhliga, 
din ise hakki ve hayn toplayan Allahliga donukttir. 

Avrupadaki son ilerlemeler, islamla temastan sonra edindigi vic- 
danm tesirile, akli, Hiristiyanligm kor kullugu kar§ismda sonmekten 
kurtarip aynca faaliyetine kiymet verebilmesi ve Hiristiyanligi hassa- 
siyet dairesi iginde durdurmaga galigmasile baslami§tir. Su halde, bu- 
gtinkti Avrupa medeniyeti, zihniyet ve hassashgi birbirinden uzak boy- 
le eatlak. bir medeniyettir. ilim ile his arasmdaki bu gatlaklik, Avru- 
payi insanlik kemalinden mahrum birakan ve bir gtin gelip bugiinku 
yapismi yikacak olan en btiytik yarasidir. Avrupaya imrenirken bu 
yaraya bakip titremek de lazim gelir. 

islam milletlerinde gortilen gerileme ise, dine karsi hassasligm 
azalmasi, a§k ve zevkin sonmesi ve akidelerin donmus bir hale gelmesi 
ytiztindendir. islam akidelerinin alda uygunlugu, Allah’a siikur, her 
zaman sabit ve emin olup, alemde Miislumanlar kadar inane sahib! hig 
bir millet bulunmadigi da tecrtibe ile gortilmiis iken, bu itikad esas- 
larmm namzet bulundugu ilmi geli§melerden ve ameli neticelerden 
mahrum kalmmasi, dine karsi hassasliga geregi gibi dikkat edilmeme- 
sinden ve akideye a§ki da have ettirecek bir viedani nesve ile takip 
olunamamasindan ileri gelmistir. islam Felsefesinin, biitim felsefede 
sabit olmu§ esaslarla ihtilaf halinde olmadigi ve bu itibarla bizde din 
ile ilmin cati§masimn bahis mevzuu bulunmadigi bilindigi halde, biz 
nicin fenlerin kar§ismda kalmis gibi goriinuyor ve gosteriliyoruz? Ben- 
ce, bunun sebebi, dinimizin his tarafmm iyi takip ediimemesi, akide- 
lerirnizle mtisbet ilimler arasmdaki gittikce artan mimasebetlerin ge- 
li§tirilmemesi ve edebiyat ve sanatimiza, toplum vicdammizm hayat 
ne§vesine revnak verecek bir hassasligm saglanamamasidir. Bir taraf- 
tan, akla uygunlugu kabul edilen Kelam ilmimizde, bugiinku felsefe- 
de yapildigi gibi, zamanimiz fenlerinin her birini niteleyen ozel esaslar 
arasmdaki miinasebetleri tesbit edip .siraya koymak ve bu suretle, ev- 
vela kendi ilimlerimize Loplumcu bir ahenk vermek ve insan haklan- 
nin mukaddes olmasim ilke yapan ve bu haklann nufuz ve kudret 
sahiplerinin elindeki oyuncak haline getirilmemesine dikkat ve itina 
gosteren din hiikumlerimizin ciddiligini muhafaza ile beraber geli§- 
mesine de gayret etmek ve ayni zamanda, edebiyatimiza ve toplum 
gali§malanmiza canlilik verecek bir din hassasligmi yuriitmek. iler- 
lememizin sirri bence bu tic noktada gizlidir. Biz ne zaman bir feyiz 
gordtikse onu dini hassasligm ne§e verici cekiciliginde gordtik. Fakat, 
bunu devam ettirecek hie bir gosteride bulunmadik. islama gore has- 
sashk : Halt sevgisi, iyiyi seemek ve oldtikten sonra ya§amak zevki diye 
simflandirilabilir. Bu smiflandirma, Allah Sevgisi, Allahtan korkmak 
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ile hulasa ediierek son emel, yiiksek ulkii olan Allah Rizasmda toplana- 
bilir. Kur’an-i Kerim’in Hadid Suresindeki (2) : 

«Elera Ye’ni lillezine amenii entah§aa luilubithiim lizikrillahi venva 
nezele minelhakbi velayekunu kellezine utiilkitabe minkablii fetale 
aleyhimulemedii fekaset kuJubiihum ve kesiriin minhiim fasikun. Ig- 
lemu ennellahe yuhyilarda bade mevtiha kadbeyyenna lekumiilayati 
leallekiim tagkilim.». &yetlerine bir goz atalim : 

«Daha vakti gelmedi mi iman ehlinin kalpleri Allahm zikri ve in- 
dirilen hakikatlar kargismda titresin de diger daha onceki kitap ehli 
gibi olmasinlar, onlara zaman a§imi tesir etmis dc kalplerini kasvet 
bthumiis ve cogu fasik elmu§lardir. Biliniz ki Allah oli'i topragi diril- 
tir. belki dii§uniirsunuz diye size buna dair delilleri beyan ettik.» mea- 
lindeki su ayetlerden birincisinde dini hassasiyetin muhim bir nokta- 
sma isaret edilmis, ikinci ayet de bu hassasiyet noktasmi yine aklm 
muvazene kuvvetine bag'll birakmi§tir. Bu ayetlere muhatap olanlar, 
iman ehlinden olduklarx halde, hassasiyetten mahrum imanin din! ga- 
yeye kafi gelmedigini, imana hassasiyet de eklenerek Allah dedikge go- 
nullerin ba§ka bir a§k ve hu§u ile garpmasi ve iiahi hakikatlara pek 
btiyiik bir baglilikla sarilmak lazim geldigini, bu hassasiyetin zamanla 
sondugunii ve kitap ehlinin bu yiizden kalplerinin katilasmi§ ve go- 
gunun fxska dugar olmus bulundugunu ifade eden bu &yet, psikoloji- 
nin hassasiyet kanunlarmclan gayet miihim bir kanunu, ilahi bir ka- 
nunu ihtiva etmektedir : 

Malum oldugu iizere, her his bir degisiklik ile ve o degi§ikligin 
§iddeti ve ansizin gelip gelmemesi ile miitenasiptir. Susamis bir ada- 
mm ilk yudum suda buldugu lezzet son yudumunda yoktur. Btiyiik bir 
ikbal veya zaferin ilk ne§esi gittikge azalir. Nihayet duyulmaz olur. 
Ayni nimet veya sikmti icinde bulunan insanlar, her zaman saving ve 
kederde miisavi degildirler. Qiinkit, o nimet veya sikmtmin daha on- 
ceki gartlari, mesela, artarak veya azalarak vukua gelmesi gibi deg'i- 
gikliklerin o seving ve kederde al&kasi vardir, Yoktan bin lira kazan- 
mis aclam ile, on bin lira servetinin dokuz bin-ini kaybetmek suretile 
bin liraya malik olan iki adamdan birinin hissi sevinc, digerinin hissi 
keder olur. Bu itibarla, devamdaki intizamm ve zaman gecmesinin has- 
sasiyet uzerinde buyiik tesirleri vardir. 

Eger akil ve fikir noksan ise, dis degissiklikle vukua gelen o elem 
veya lezzet eabuk soner, gecer. Ve eger o degisiklik devamli bir sebebe, 
akli sebebe dayaniyorsa, o sebebin amlmasi ve hatirlanmasi elem ve- 


(2) Sahife 538. 
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ya lezzeti yeniler. Bunun igindir ki; akli lezzeti er ebecli, hissi lezzetler 
fanidir derler. Yoksa akii lezzetler, mahiyet itibarile, hissi lezzetlerden 
ba§ka bir §ey degildir. gunkii, her lezzet bir histir. insan, kendi kendi- 
ne yaptigi bir muhakeme ile halini, gecmisi ve gelecegi ile tadil- eder. 
Bugtinkii biiytik bir sevince yarinki muhtemel bir kederin, veya bu- 
giinkti biiytik bir kedere yarinki bir timidin kar§i cikmasi ters tes?r 
yapar, Hayatta tedbir,- bu gati§manm ve tercihin idaresi demektir. Akil- 
ci olmaktan, diigunmek hassasmdan mahrum olan ruhlar, hassasiye- 
tin sebepleri ile degil yanliz o giinkii neticeleri iie alakalanaeagmdan, 
zaman gecimi hiikumlerine cabuk maruz olurlar. Ciiz’i felaketlerde der- 
hal iztiraba duserler. 

insanhk, Bakayi biiytik bir zevk bilmekle . beraber, yenilikten lez- 
zet alir. Fakat, sevilen yenilik olumiin yeniligi degil, hayatm yeniligi- 
chr. Lebid : 

Likiilli cedidin lezzetiin gavie hini 

Veeedtii cedidelmevti gayre lezizin 
beytile; 

«Her yeninin bir tadi vardir, iafeat ben oluniihi yenisini tatsiz bul- 
dums diye biiytik ve basit bir hakikat soylemi§tir. insanda yenilige me- 
yil, bir taraftan, ruhun temayiillerindeki sonsuzluktan, diger taraftan 
da, her giin olu§an hayatm, hadiselerin y'eniiikleri icinde devam edip 
gitmesinden dolayidir. Beka icinde yenilenme, yenilenme iginde beka, 
i§te nefsin aradigi budur. Nets! vicdanm asil zevki bundadir. Ve bunun 
igindir ki, bekaya dontik akil ile, yenilige dontik hissin birle§mesine 
bagli kalir. Yoksa, herhangi bir yenilik sevgisinin manasi yoktur. Di§ 
alemden aldigimiz biitun duygular degi§iklige ve yenilige baglidir. 
Elemler de di§tan aldigimiz bir duygudur. Fakat, elem getiren yenilik 
sevilmez. Her elem oltim habercisi gibi goriindiigu igin elem, her lez- 
zet, hayati teyid edici goriindiigu icin lezzet olur. Kamil nefislere bun- 
lar olduklari gibi gortiniirler. Bu nefisler, bazi lezzetleri elemin, bazi 
elemleri lezzetlerin takip edecegini bilirler. Bazi elemleri kabul, bazi 
lezzetleri reddederler. Lezzetleri ve elemleri, hissi haysiyetlerile degil, 
akli haysiyetlerile muhakeme ederler, Hissiyattan m&kulat, makulat- 
tan hissiyat gikanrlar. Ciinkii, bunlar, akil ve hissin bulu§tuklan nok- 
tada, nefsi bir vicdana sahiptirler. (Nefsi Emmare) degil (Nefsi Mut- 
mainne) erbabidirlar. Kiiciik tecrubelerle aldanmazlar. Tecriibeler ara- 
smdaki benzeyi§ cihetini gozetirler. Aym zamanda akildan sebepler 
bulmaga mahkhm kalmayip yarinki tecriibenin degisik tarafi olabilece- 
gini de bilirler. Ve burada ' akilciliklarim ve duyguculuklarim Cenabi 
(MiisebbibiUesbab)a raptederek bir kulluk hlssile sonsuzluk sahasma 
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atilirlar. Sirf hissi vicdan ile yuriiyenler, kugiik tecrubelere bagli kalip 
elem ve lezzetlerin esasmdan ve neticelerinden gafil bulunduklari gibi 
sirf akli vicdan ile yuriiyenler de, kuctik tecriibelerin verdigi gonne zev- 
kinden gafil ve aklin esasmda gizli hissi tecellilerden de mahrum olur- 
lar. Qilnkii akil, lniicerret bir zihniyetten ibarettir. Zihin ise, bizzat ha- 
diselere sahit olan bir vicdan degil, vicdanm mazi kiymetini haizdir. 
O zihniyetin hal ve istikbal ile munasebetidir ki asil vicdan zevkini 
te§kil eder. Mesela, akil bir kere Allah’a gotiirur. 

Pakat o akla karsi olmayan hissi vicdandir ki; giinliik hadiseler 
ile bulusrnanm zevkini tazeler durur. Hisleri kapannn§ olan, sirf aklin 
i§i, soniik bir gecmis intibam hayal golgesinde donup kalmaktadir. ilk 
iclrak nesvesini veren intibam temeli ne kaclar zaman asimina ugrar- 
sa o ne§ve o nisbette soner, yerine kasvet gelir, Peygamberin devri 
uzaklastikga, genclik heyecani gectik$e, kalpleri bir sogukluk kaplar, 
arana ve du§iinme clevamli ve muntazam hassasligi heyecana getire- 
mez olur. Hayatta vukua gelen hadiseler birbirine benzer sekilde de- 
varn edip giderse, aliskanlik hissi parlakligi yok eder. Yeni degi§iklik- 
ler vftki olursa, bu de|i§ikliklerin, kanunlanna ve vicdani temel kaide- 
lerine gore, mutalftasi guciesir. Ruhlar, yeni hadiseleri ash esaslarile 
telif edemedik^e vicdani buhran ve lztirap hasil olur. Halbuki, keyif 
veya iztirap icinde, isabetli karar verilemez. Bu suretle haktan uzak- 
lasilmis ve beka mtiphemlik kazanmis olur. Bu sikinti ve buhran, ta- 
hammiil edilmez bir hale gelince, goniillerde gelisi giizel bir yenilik 
meyli uyamr. Arz ve izah ettigim gibi, her yenilik havat olmayacagi, 
yeniligin degeri, ihtiva ettigi birbirine benzeyi§ bakimmdan, devamli- 
hgi ve bekayi saglayahilmesinde ve degi§ikligin ve korunmanm buyiik- 
liik derecesinde gizli bulundugu i?in, birbirine benzeyi? vastindan mah- 
rum ve mutlak bir ayrihga gidecek olan yenilikler, artik yenilik degil 
devamlihgi yikan degi§ikliklerden ibaret kalir. Bir aslm gelisme sey- 
rini takip etmeyen ve ilk vukua gelen in etrafinda bir tekamiii silsilesi 
alamayan yenilikler, tam bir olumdiir. Buna, Serial dilinde (Kotii bid'- 
at) denir. Hep §air olmak isterseniz, hakikatm darbeleri karsismda 
nazim ve ahengi kaybedersiniz. Hep akilli ve mantikli olmak isterse- 
niz, hentiz kavrayamadigimz hayat tecellileri kar§ismda, kotumser 
olursunuz. Hep fail akil olrpak ve her §eyi, sebeplerini ara§tirarak hal- 
letmek isterseniz, gelecek hak tecellileri karsismda, kor bir miiteassip 
olursunuz. Hakkm ilhammdan, tecrubenin feyzinden mahrum kalirsi- 
rnz. Aklimzi imkft.nl ara gore kullamrsamz, her yeni tesir altmda ba§- 
ka bir kaliba giren bir havat olursunuz. Fail akil, yeni fikir ve neticeye 
varmak sonu olan, kaabil akil,. yani irftde ve arzuya gore hareket ede- 
bilmek, tecrube ve istikra, sonsuz olandir. Fakat, o sonu olanlar, Hay 
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ve Kayyum olan Hakkm birligine dayanarak Mr varlik §ekli bulabilir- 
ler. Butiin varligimzla Hakka bagli degilseniz, aklimza gelenler ve his- 
lerinize oarprnlar (Sirk) icinde yiizer. Fail aklm sonsuz olan (istin- 
tag) mdan bile mahrum kalirsmiz. Hakka bagli iseniz, hem akil ve his- 
sinize gelenler cogalir ve hem de ruh birliginizi ortadan kaldirmayacak 
muntazam bir tarzda, devam eder. Bu sayededir ki yalmz nevinizin 
bekasim degil, §ahsi bekamzi bile temin etmek saadetine mazhar olur- 
sunuz. Cenabi Hak, alem dedigimiz §u bitmez tiikenmez yeniliklerin 
birlik nizammi yaratip idare eden mutlak kudrettir. O kudrete daya- 
nan bir dinin sonu yoktur. Boyle bir din, bir tekamiil safhasinda du- 
rup kalacak iptidai bir vakia degil, her tekamulii ihtiva eden rahmani 
ve rabbani bir hasisedir. i§te (ileinu ennellahe yuhyilarda bade mevti- 
ha ila.) ayeti : «Ey miiminler, biliniz ki Cenabi Allaha yalmz aklen de- 
gil, aklen ve hissen bagli olan insanlar igin zamanm gegmesi korkusu 
yoktur. Onlar, eskidikce yenilenmek imkanmi bilmeli, parga parga ge- 
leu yeni sevkler iginde ebedi olarak kalabilmelidirler. Bu din, mahdut 
bir tekamiil safhasmda durulmak igin indirilmi§ bir din cFfil, sonsuz 
tekamiil mertebelerini idare igin indirilmis .ve liakkm esaslanm ihti- 
va eden, umurna samil bir dindir,» gibi bir meal ifade ve isaret etmek- 
tedir. 

Allah’m kitabindan aldigimiz bu raana ve esas, Peygamberimizin 
bir hadisi §erifinde de izah olunmu§tur. Peygamberimiz buyuruyor ki : 

(innellahe yebasii lihazihiliimmcti ala res! kiilli mieti senetin men 
yiieeddidii leha dineha) 

(Cenabi Allah hig §iiphe yok ki her yiiz sene ba§mda, yani her asir- 
da, bu iimmete clinini yenile§tirecek adam veya adamlar gonderecektir) 
diye bir vaadi ifade eden bu hadisi §erif a^agidaki noktalan ihtiva et- 
mektedir : 

1 — ibaredeki (Gonderme) sozii dini yenilestireeek olam vaad edi- 

yor. 

2 — Dinin yenilenmesi limumma isaret ediliyor ve bu, her asir 

olarak zamanla tahdit ediliyor. 

3 — Dmmetin her asir basinda bir yenilige te§vik edilmesi ve 

bunun yapilip kabul edilmesi ima olunuyor. 

4 — (Hazihilummeti) ibaresi, yenilikler yapilirken, Miisluman 

iimmetinin esas hiiviyetinin mahfuz kalacafina, yeniliklerin 
bir degi§me degil, bu hiiviyeti teyid ve devam ettirmesi lii- 
zumuna dair kati bir emirdir. 



5 — Yeniligi yapacak olanin bir §ahis olacagma i§aret vardxr. 

i§te Hazreti Peygamber (Sallallahu aleyhi ve sellem) bu suretle 
bize uzun miiddet, zaman a§immin neticelerinden sakmmak ve kur- 
tulmak yolunu ve bunun nasil yapilacagim gostermi§tir. Demek oluyor 
ki; her asir ba§mda, dinimizin yenilenmesini beklemek hakkimiz ve bu 
yeniligi yapacak olanan nail olabilmek icin gali§mak vazifemizdir. Biz 
vazifemizi idrak edersek, Cenabi Allah da vaadini yerine getirecektir. 
Bu suretle, zaman gecmesi sikmtismdan kurtulmu§ olacagiz. Peygam- 
berlik nuru uzakla§tikga biz ona yaklasacagiz ve bu sayede hassasiye- 
timizi muhafaza ederek ne§veden ne§veye kosacagiz. 

§imdi, akli ve ilmi esaslari sabit ve mahfuz olan dinimize, bu ye- 
nilik nasil gelebilir? Bid’at fikrine kar§i olan buyiik dinimiz bu yeni- 
le§meyi nasil saglayacak? §unu iyi hatniamak lazim gelir ki, her za- 
man soyledigim gibi, yenilik, degi§mek ve bozulmak demek degildir. is- 
lamda en biiyiik diistur Allahm Birligi oldugu igin, biitiin diger esas- 
lar bu Birlik diisturunun gelismesi bakimmdan tesirli olacak ve biitiin 
yeniliklerde bu gorii§ mahfuz tutularak . (Ummetin Hiiviyeti) gozetile- 
cektir. Bu suretle, her asirda vukua gelen fikri ve maddi hadiseler tec-' 
riibe ile tetkik edilip esaslarm tatbik §ekillerine bakilacak ve bu su- 
retle, bir taraftan, Tecriibi ve istikrai, diger taraftan, Akli ve istintaci 
iki yonlii bir seyir ile, bulu§ma §ekline vanlacak ve neticede, iimme- 
tin hayatma suurlu veya §uursuz olarak giren yeni hadiselerin . dim 
ve §er’i sahih nesebi belirtilip tesbit olunacak, tehlikeli araz olan bid’- 
atlerle hayat sebeplerinden ileri gelen yeni geli§meler birbirinden ay- 
nlip, bir kismi silinecek, bir kismmda karar kilinacak ve nihayet, akil- 
lar ile hisler birlestirilecek vicdanlara, yeni ihtiyaglan tatmin eden 
yeni bir sataret ve emniyet ne§vesi verilmesine itina edilecektir. Nas 
halindeki esaslar muhafaza edilecek ve fakat teferruat ve tatbikat ba- 
kimmdan yeniiikler husule gelecek, daha dogrusu, benimseyecegimiz 
yeniliklerle benimsemeyeeegimiz yeniliklerin hududu aynlmak gibi 
vicdani bir geli§me elcle edilecek ve bu yoldan ictimai nefis fetret ve 
nifaktan kurtulacaktir. Yenilik yapacak olan, birligi kmnayacak, silta- 
ki arttirmayacak, i§in esasmi, inkar etmeyecek, teferruati asildan ayu - - 
mayacak, istikametten sapmavacak, miicerret heveslere kapilarak um- 
metin vicdamm yabanci vicdanlar gibi yapmaga (jalismayacak ve iim- 
metin §ahsiyetini ortadan kaldiracak bid’atlere yol acmayacaktir. Ye- 
nilik bize nefret degil sevgi asilayacak, korku ve endi§e degil guvenlik 
getirecektir. Her asnn tarihini guzelce zaptetmek ve o tarihte, §er’i 
sebep ve illetlerin ameli kiymetlerini ve ictimai neticelerini tetkik ve 
bu suretle gegen asrin bir fezlekesini yapip gelecek asrin ihtiyaglarmi 
tayin eylemek : 
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i|te, peygamberlerin varisled olau din alimlerinin vazifeleri budur. 

Bu ihtiyaclar, bazan nazari bazan da ameli kiymetleri haiz olur, Na- 
zari ihtiyaclar ilmi, ameli ihtiyaclar ameli §ahsiyetler ister ki yenilik 
yapacak olaniar bu sahsiyetlerden zuhur edecektir. Bu §ahsiyetlerin 
de iimmetin ictimai §ahsiyetinden yetismis olmalan lazirri gelir, 

Kel&m ve hikmetin bilciimle ilim ve fenler ve biitiin akil meselele- 
rile, fikhin diger mevzuat ve ictimai ilimlerle, hadis ve tefsirin ahlak 
ve edebiyat ve biitiin dini ve insani meselelerle olan alakalari bu su- 
retle kuvvetlendirilmis ve nemalandmlmis olur, Bir taraftan hak ve 
batilm, diger taraftan giizel ve cirkinin olgiileri izah ve tamim ediiir. 
Halden meyus olan goniiller, gelecek igin cavidani bir ask bah§edecek 
olan emel ve mefkurelerle doyurulur. ilim ve akil, yeni hadiseler icin- 
de, igtimai vicdanm birlik halincle devammi emniyet altma alarak, di- 
ni ve ictimai zaruretleri takviye ecler. Hayat da, bu birlik icinde, ic- 
timai nefsin a§k ve heyecamm giciklar. Birbirinden nefret yerine bir- 
birine sokulmak gelir. Ruhlar ve kalpler (Livay’i Hamd-i Ahmed!) al- 
tmda toplamr, Rahmamn Ar§imn golgesinde 6pii§up kokla§acak tatli 
bir hayata kavu§ur. Artik (Eshedii en la ilahe illallah ve e§hedii enne 
Muhammeden abduhu ve resuluhu) kelime-i §ehadeti agizdan cikip 
havaya karismaz, biitiin manasile goniillerde ve biitiin vazifeli aza- 
mizda, gozle goriilecek §ekilde, oynar durur. Tekbir gulgulesi en heye- 
canh mar§ olur. Ebedilik sevgilisi goriiniir, yok olup giden §eylerin zev- 
ki higle§ir. Bu sevgili kar§ismda, insanhk, a§ktan a§ka, feyizden feyize 
ko§arak gelecek asirlarda daha yiiksek bir kemale erismek icin hazir- 
lamr. (Lillezine ahseniilhusna ve ziyade - Velayerhaku vucuhehiim ka- 
teidin veiazille Ulaike eshabiilcenne - Hiim fiha halidun) sirri cikar. 

Peygamberi Zi§an Efendimiz, bizi, bu suretle ,uzun siiren zamamn do- 
guracagi fiitur ve kasvetten kurtaracak ilahi bir vaadi teb§ir etmi§ ve 
gercekten bu ilahi vaad zaman zaman tahakkuk ederek islamm hurunu 
irktan irka, memleketten memlekete g6tiirmu§tiir. 1.000 tarihlerindcn 
sonradir ki biz, feyzimizi bu diisturda aramadik. Onun igin bekamizi 
saglayacak yeniliklerden mahrum kaldik. Heves ettigimiz yenilikler 
hep oliim getiren yenilikler gibi aci degisikliklerden ibaret kaldi. Yik- 
ti, yapmadi. Bugiin isl§.m aiemi, buyiik bir siikutun ve ayni zamanda 
btiyiik musibetlerden dogan genis bir uyanmamn helecanile, hevecan 
icindedir. Bu uyanma iginde Cenabi Haktan bize vaad ettigi o ne§veyi 
isteyelim ve isterken de ilim ile dini, akil ile hissi birbirinin kar§isina 
getirmeden, uygun olmayan ve catlak medeniyetleri degil, insanhga 
kemal birligi ile yapi§acak ve milli vieclammizi kokiinden kavrayacak 
olan hayirh bir medeniyeti emel ve mefkure bilelim. Avrupa, ilmile ve 
fenni ile barisamayan kendi dini kar§ismda, islamiyetin bunlarla pek 
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iyi bari§acagini kavramis oldugu icin olsa gerektir ki, Muslumanla- 
rxn, bir giin gelip, bu ahengi kurarak ve insan haklarxnm kudsiligini 
yukselterek, butiin insanlara numune olacagmdan korkmu§ ve bizi, ir- 
sat vadisinde, biiyiik delaletlere sevketmek Istenxistir. Avrupa, bizi ilmi 
§a’§aasma hayran bxrakirken, bizi, kendi his alemine ve igtimai deger 
hiikiimlerine benzetmege galxsmis ve dirximizdeki yenilik esaslarim ba- 
his mevzuu yaparken, islam Dini terakiye mani midir, degil midir? di- 
ye ortaya bir mevzu atmi§tir ki bundan biitiin maksadin, Islam Dini- 
nin kendini korumak hassasim kirrnak ve terakkiyi kexidileri gibi ol- 
mak suretinde tefsir etmek cihetine matuf oldugu yazilan eserlerinden 
anla§ilmaktadir. (Koran analyse) namile, Kur’an ayetlerini, Fransiz- 
ca terciimelerine gore, bir takim mevzulara ayirip tahlil eden muhim 
eserin ha§iyelerindeki notlara dikkat edilirse, goriiliir ki Avrupa bi- 
zim yaptxgimxz son yenilikleri ya Protestanhga veya diger bir Avrupa 
mezhebinin tesirine atfetmekte ve bunlari hep kendilerine bende yap- 
mak gibi bir gaye ile mutalaa eylemektedir. Fakat, Avrupa, korkma- 
sa idi^.bir kendi ilim ve felsefesine bir de dinine bakardi da o ilim ve 
felsefe ile taban tabana zit olan dinini bize asilamaga §ah§maktan vaz- 
geger, o ilim ile kucakla§aeak olan islamiyeti tervice ugi'asir ve isla- 
min hayatma lztirap vermekten zevk almazdx. 

Bugiin butiin insanlik igtimai isiahat ihtiyacim duymaktadir. Bu, 
ancak, tek bir Hakka tapan Islam dininin diisturlari ve bu diisturlarxn 
yeni ilmi ve hissx geli§melerle teyidi suretile miimkiin olabilecektir. 
Ben, bu kitabx terceme ederken, sadece, Garp aklmin kiinhunii ogren- 
mek sevdasmi ta§iyordum. Fakat, neticede anladim ki, o akil, biitiin ce- 
reyan ve seyri ile, bizim dinimiz olan Allahm Birligi akidesine dogru 
ko§mu§ ve biitiin arzulara ragmen, gerek dinsizligi ve gerek Teslisi tes- 
bit edememi§tir. Onu takip ederken, islamiyetten aldigim akil ve fel- 
sefem, sarsilmak §oyle dursun, gittikce kuvvet kazandx, geli§eeek nok- 
talar buldu. §imdi, bizden evvelkilerin felsefi bilgileri, bu iislupta, bir 
Tarih ile gosterilebilir ve Dekart’tan baslayan son asir felsefe ile ta- 
mgmamiz saglanabilirse, felsefenin islamdan maada biitiin dinlere ha- 
ram olaeagxm bilfiil isbat etmek miimkiin olacaktir. Ve fenlere, ak-li 
ve dini, hakimiyeti biz kazanmi§ olacagiz. Bu kitaba bir «islam Felse- 
fesi Tarihi»ni eklemeyi gonliim pek arzu ediyordu. Fakat, imkanlann 
azhgi icinde bu kitabx meydana getinnege gah§irken, elde edilen ki~ 
sxmlarm ne§rini uzun miiddet geri birakmak endi§esi o arzuma mani 
oldu. 

Malum oldugu iizere, islamda felsefe muhtelif miihim devirler 
gee ir mis ve en sonunda ii$ mezhep esasi suretinde karar kilmi§tir. Bun- 
lardan birisi (Feylezoflar Mezhebi) dir ki, baslica (Mesaiye = Aristocu) 
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ve (I§rakiye = Yeni Eflatuncu) subelerine ayrilir. Bu mezhep, umu- 
mi felsefeyi biitiin kisimlan ile takip eder, ve felsefi bahislerin islami 
goru§lerle sihhate kavu§masim gosterir. Ba§ka bir tabirle, dinden, sirf 
felsefi bakimdan, bahseder. Bu mezhep, Aristo ve Eflatun mezhepleri- 
nin uyu§turulmasi vadisinde giderek biri Aristo tarafma digeri de Ef- 
latun ve ikinci Eflatun taraflanna meyleder. ikisi de Dogmatik ol- 
makla beraber, gerek bilgi bahsinde ve gerek viicud bahsinde, hayli 
farklan vardir. 

ikincisi (Mutekellimin) mezhebidir ki asil Islam Felsefesini ihti- 
va eder ve Dini Felsefe ile din felsefesinin ahengini bulur. Bu mezhep, 
Dogmatizm ve Suphecilik (Scepticisme) §ubeleri gibi iki §ubeyi, bilgi 
bahsinde ihtiva etmekle beraber, viicud bahsinde (Revakiye = Stoaci- 
lar) ye benzer. Zihni viicudu inkar eder ve fakat Allahi bilmek bah- 
sinde (Revakiye = Stoacilar) den biisbiitun ayrilir. 

ticuncii mezhep (Sofiye = Tasavvuf) mezhebidir ki viicud bilgi- 
sinde (i§rakiye — Yeni Eflatuncu) ve iskenderye Mezhebine benzer- 
se de ameli geli§melerde biiyiik farklar gosterir. Ben kitap iginde, ara- 
sira bu mezheplere temas eden bazi meselelere ha§iyelerle i§aret et- 
mekle yetindim. Fakat, bu mezhebi, i|bu kitabm numunesine uyarak, 
tahlili bir Felsefe Tarihine baglamak, bugiin icin hayli zor, muhim bir 
is olacaktir ki, bunu benden degil, medreselerimizde ve iiniversiteleri- 
mizde bu derslerle alakadar olanlann vazifelerinden beklemek daha 
muvafik olacaktir. Ben kendimde, hareket noktama donmek icin, kuv- 
vetli bir arzu duymaktayim. Bakalim istikbal ne dogurur? 

Bu izahlardan anlasilacagi vechile, zamammizda fenler, birbirine 
yardimci olmak ihtiyacim muhafaza etmekle beraber, felsefeye kar§i 
bir nevi muhtariyet ilan edilmistir. Fenlerden her biri, goriinen hadi- 
selerin bir nevile alakadar olarak kendine mahsus bir varliga sahiptir. 
Feylezof, bunlar hakkinda umumi malumata malik ise de, her birinin 
ic biinyesi, ilerleme ve geli§meleri miistakil bir seyir takip ettiginden, 
bunlar artik feylezofun selahiyet dairesinde degil, mutehassislarm elin- 
dedir. Bu fenlerden her birinin az 50k temel kanunlari, hususi yollari 
vardir. Her fennin temel kanunlarile bunlardan cikan fer’i kanunlari 
arasmdaki miinasebetler o fennin hususi felsefesini te§kil eder. Fa- 
kat, bu temel hususi kanunlar ve usuller yine bir takim kiilli esaslar 
ve umumi usullerile alakadardir ki i§te felsefe ve felsefe subeleri bu 
umumi kanunlari ve usulleri ihtiva eder. Bu itibarla, bugiin Felsefe : 
Psikoloji, Mantik, Ahlak, Metafizik, Teoloji (ilahiyat) namile be§ su- 
beye aynlmi§tir. Kitabimizm ash, felsefenin muhtelif bahislerini bu 
bes kisma ayirarak, tarihi seyirlerini g5stermi§ ve sonra bir de «Dokt- 
rinler tarihi» ilave etmis ve bu tarihleri iig gag tertibine tabi tutmu§- 
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tur. Eski Yunamn ba§mdan sonuna, Hiristiyanligin zuhuruna kadar ILK 
CAG veya Ondekiler (Miitekaddimin), Hiristiyanligin zuhurundan De- 
kart’a kadar ORTA QAG veya Ortadakiler (Mutavassitin) , Dekart’tan 
sonrakine de SON QAG veya Sonrakiler (Muteahhirin) Felsefesi adi ve- 
rilmi§tir. Fakat, okuyucul&nma takdim ettigim kisnnn, Metafizik ve 
ilahiyat kisimlan oldugunu da arz eylemi§ idim. 

Metafizik, tabiatm son smiri, esasi ve ilk illeti demektir. Tabii 
ilimler, mevcudattan, kiilli vucud itibarile degil, mevcud bir nevi olan 
hususiyetleri bakimindan, bahsettigi halde, Metafizik, bu hususiyetleri 
nazara almaj r arak, hepsinin birlestigi taraftan, yeni var olduklari igin 
varliklardan bahsettigi iein, mevzuu, cismani ve hatta manevi hadise- 
lerin en son hudududur. Bunda, meshur olan iki bahis vardir. Bin bil- 
gi bahsi, digeri mevcud veya vucud, ba§ka bir tabirle alem bahsidir. 
Bu kitapta evvela bilgi yani ilini bahsinin tarihile baslanmi§ ve bu ba- 
histe dogmatik bilginin imkani veya imkansizligi meselesi ele almarak 
ilk once (Evet) veya (Hayir) cevabina gore (Dogmatizm) ve (Septi- 
sizm = Siiphecilik) namlarmi alan ve bir taraftan Sofizme diger ta- 
raftan idealizme kadar giden mesleklerin tekamtil tarihleri takip olun- 
mu§tur, Mevcud bahsi, madde, ruh, cevherlerin munasebetleri unvan- 
larile tic fasla aynlmi§tir ki asil vucud bahsi bu iicuncii fasilda tecelli 
etmektedir. 

ikinci kitap olan Ilahiyat veya Din Bahsi kisminda ise, uluhiyet 
hakkmdaki iptidai Yunan tasavvurlarmdan ba§layarak Allahm varligi- 
na dair delilleri, Allahm hakikati ve sifatlan bahsile, caglar sirasile, 
ayri ayn bahisler olarak, takip edilmis ve Ahiret Hayati faslile son 
verilmistir. 

Terceme esnasinda, bazi bahislere tarafimdan ha§iyeler eklenmis 
ve bu ha§iyeler az cok bahisleri' tahlil eden vasifta olmu§tur, Istilahlari 
miimkun mertebe sadele§tirmege cah§tim ve aslm hususiyetini harfiy- 
yen takip etmekle beraber ifadede mtimkiin oldugu kadar acikligi ve 
lisanimizm lehcesini muhafaza etmegi tercih ettim. Aslm kaynaklar- 
daki remizlerini gostermegi ihmal edemedim. Bazi istilahlarm Fran- 
sizcalarim da tesbit ederek kitabm baskismi bitirmege gayret edece- 
gim. Bana yeni bir kitap yazmaktan daha zor gelen §u tercemeye sar- 



fettigim emek mutalaa erbabmm ragbetile kar§ilamrsa, belki sevinme- 
me vesile olur. Hastalikh bir viicudun ve muztarip bir hayatm pek ta- 
bii olan kusurlarim gormemezlige gelerek, hizmetimi tamamlayacak 
lutufkarlig’i esirgememelerini himmet erbabmdan rica ve her hususta 
siibhani tevllkatma mazhar buyurmasim Cenabi Haktarx niyaz ede- 
rira. (3) 

istanbul - 8. Haziran. 1923 
Elmalih Hamtli YAZIR 


(3) Eser, miitercimin onsdz sonuna Have ettigi Mevlana’mn Farsfa bazi beyitleri ilk bas- 
kida gikinis ise de zamanimizda, yeni nesilierin bu Farspa beyitleri anlayip zevkine 
varmalarina pek imkan goremedigimizden, bu ikinci baskida, ayni Farspa beyi tier, 
onsoziin sonuna konulmamistir. 

Bu vesile ile bir noktaya daha isaret etmek . gerekiyor. Miitercim, bugiin (filozof) 
denilen kelimeyi. evvelee herkesin soyledigi gibi (feylesof) seklinde soyleyip kullandi- 
gmdan, bu baskida da. o kelime, ayni sekilde kullamlmistir. Okuyanlann garipseme- 
mesi ifin bu afiklama yararlj goriilmustur. 
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